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“A partir do final dos anos 50, as festas re-
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cada ano, como em muitas outras ca-
pitais e cidades brasileiras”.

Reginaldo Prandi, 1991.
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RESUMO

A forma sincrética e polissémica do “ser” religioso, marcada pela diversi-
dade, pluralidade de credos e o transito religioso é saudada por muitos como uma
das caracteristicas do despontar da era pdés-moderna.

A compreensao, neste milénio, do que venha a “ser” o Sagrado necessi-
ta do acréscimo ou retomada da fungédo sentimento, bem como da re-valorizagéo do
feminino dentro das religides. O culto aos santos ou a devogéo a lemanja, além de
representar uma possibilidade de resgate, também sinaliza a “rebeldia” as submis-
sdes hierarquicas, bem como a crise das Instituicbes produtoras de sentido que
promulgam a fé, respaldada na razdo, na ortodoxia catequética e interpretacdo das
Sagradas Escrituras. Além da crise das Institui¢des produtoras de sentido, ha ainda
a necessidade imediata dos fiéis, nas resolucdes dos seus problemas para o aqui e
agora, reproduzindo muitas vezes um apelo consumista e utilitario, que também sao
marcas desta era inacabada e de transicdo da histéria da humanidade.

A devogao a lemanja, principalmente entre os catélicos de devogao po-
pular € um dos exemplos de pessoas que buscam um sentido existencial, individua-
lista e subjetivo, centrada no individuo, no cotidiano, na valorizagdo do sentimento e
na retomada de valores animicos e numinosos sublimados pela cultura patriarcal, ao
longo do tempo. A abordagem simbdlica e arquetipica dos conteudos inconscientes
coletivos e individuais nos ajudarao a transpor a lacuna que se criou entre a antropo-
logia e a sociologia no que diz respeito ao entendimento da “psique brasileira”.

Concomitantemente a analise junguiana desses fatos, estabeleceremos
um didlogo com a sociologia e a antropologia. Analisaremos a importéncia deste fe-
ndmeno religioso na pds-modernidade e no sincretismo religioso catolico popular
que se faz presente no Brasil. Portanto, para o entendimento dos fatos utilizaremos a
“analise compreensiva”, construindo assim, uma compreensao mais ampla e signifi-
cativa dos dados apurados.

A tese defendida é que lemanja é um dos simbolos femininos religiosos
importantes que despontam na pés-modernidade, numa época de fé sincrética e plu-

ralista. Incorporada paulatinamente, como sendo uma “santa” pelo catolicismo popu-
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lar, representa, do ponto de vista psicolégico, além de uma Grande Mae, um figura

positiva importante como anima.

Palavras chaves: lemanja, religibes afro-brasileiras, sincretismo, poés-
modernidade, catolicismo popular, Jung, Grande Mae, anima, sombra, simbolo reli-

gioso, religiosidade, pesquisa de campo.
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INTRODUGAO

A motivacdo para o desenvolvimento desta pesquisa comegou durante a
passagem para o Ano Novo, simbolizando que algo novo estava por vir para mim.
Todos os anos costumamos passar o Reveillon na praia e o que ja se transformou
quase num ritual. Vimos observando, ano apds ano, que o numero de velas na areia
vem sistematicamente aumentando e, junto com elas, aparecendo cada vez mais as
flores, as comidas, as bebidas e as barcas langadas ao mar. Aqui e ali, adeptos das
religides afro-brasileiras fazem oferendas aos orixas com seus rituais e oragdes. Lei-
gos e crentes das mais diversas procedéncias param, observam, comentam e mes-
mo sem saber muito o porqué, acabam contagiados e acendem uma vela ou jogam
uma flor ao mar.

Observando mais atentamente, ndo € dificil identificar quem esta rece-
bendo um nimero maior de homenagens e ebds'. Barcas repletas de comidas, es-
pelhos, perfumes, bijuterias, palmas brancas e rosas e imagem do orixa, faciimente
nos faz identifica-la: estou falando da Grande Mé&e africana e também brasileira le-
manja, carinhosamente chamada de a Rainha, a Deusa ou a Santa do Mar.

No entanto, dois fatos, registrados nessas incursdes na praia, foram de
significativa importancia e com certeza influenciaram na decisao de estudar o “fené-
meno lemanja”.

O Reveillon de 2001 passado em Cabo Frio, cidade litoranea do Rio de
Janeiro. Como nao poderia deixar de acontecer, fui para a praia esperar o Ano Novo
e acender minhas velas, como fago todo os anos. Ao meu lado, havia a imagem de
um Orixa, vestida de azul, com longos cabelos negros e as maos espalmadas para
cima: era lemanja. Colocado junto a Deusa loruba, um papelzinho com alguns dize-
res e uma vela acesa, mas nao havia ninguém ao seu lado. Enquanto eu esculpia na
areia um enorme coracgao, onde as velas seriam colocadas, um menino de aproxi-
madamente 10 anos, passando pelo local, resolveu chutar a imagem, quebrando-a
em duas partes. Fiquei inconformada com a atitude da crianga, mas principalmente
indignada com a passividade do adulto que o acompanhava, pois diante do aconte-

cido este simplesmente se limitou a chamar a atengéo do garoto para que continu-

U'Ebo ¢ a palavra ioruba para sacrificio, oferenda.
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assem a caminhada pela praia, sem fazer qualquer observacdo ao garoto por ter
danificado a estatua.

Sem professar o umbandismo, nem o candomblé, muito menos até aquela
data tinha freqlientado terreiros e centros, mas assim como muitos presentes naque-
la praia, estavamos cumprindo um ritual religioso a minha maneira. E, tal desrespeito
presenciado por mim foi o primeiro fato que marcou aquela noite. Diante do aconte-
cido, resolvi recolher as partes da imagem e guarda-las comigo.

O segundo ocorreu quando, mais tarde, fui caminhar a beira d’agua. Ca-
minhava com o rosto voltado para o ch&o, pois tantas eram as oferendas, que fiquei
receosa de pisar nos vidros de esmaltes e perfumes, nos espelhos, ou mesmo nas
milhares de rosas espalhadas pela areia, todas dedicadas a lemanja. Percebi que
aquela multiddo estava ali esperando a chegada do Ano Novo, mas também estava
homenageando e “conversando” com a Rainha do Mar. Enquanto caminhava, en-
contrei no meio de folhagens e flores, um amontoado de bijuterias presas a um colar
de contas azuis claras e brancas, devolvidas pelo mar. Lembrei de uma conversa
que tive com um amigo, que é filho de santo e com o qual havia passado o Reveillon
de 2.000. Entre varios assuntos que tratamos, falamos sobre lemanja e os rituais
que viamos na praia naquela ocasiao. Explicou-me na época que, tudo o que o mar
devolve ndo ha mal algum em se pegar, porque ou a oferenda ja cumpriu a sua mis-
sdo ou foi devolvida por lemanja. Mesmo assim, no outro dia liguei para o meu ami-
go e confirmei essa informagao, pois, num ato quase impensado, recolhi essas biju-
terias para mim. Hoje as uso eventualmente e as guardo comigo com muito respeito.

E foi assim, como minhas idas a praia no Reveillon e meu gradual interes-
se a cada ano em fazer meu préprio ritual com velas, bem como, os fatos ocorridos
em Cabo Frio que comecaram a despertar em mim o interesse por este orixa, cha-
mada por tantos como a Rainha, a Deusa e a Santa do Mar.

No entanto, estes ndo foram os Unicos acontecimentos que me desperta-
ram a minha atencdo. O numero de pessoas que de alguma forma, reverenciavam
lemanja também me surpreendeu, pois era incrivelmente alto e eu tinha ciéncia da
impossibilidade de que todas aquelas pessoas, presentes na praia, pertencessem as
religides afro-brasileiras. Sabia também, antes mesmo de aprofundar-me no assunto

que, apesar do Brasil ser um pais muito sincrético e haver uma tolerancia religiosa
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maior do que em muitos paises, este € um pais catdélico. A grande pergunta que fi-
cou, a partir destas observacgdes foi: 0 que estaria levando todos aqueles individuos,
mesmo ndo sendo umbandistas ou candomblecistas ou de qualquer outra religido de
raiz africana a cultuarem lemanja? Seria o prazer de estar na praia e todos saberem
que ela é a Rainha do Mar? Seria por modismo, por influéncia da TV ou de alguém?
Supus que nao, que estas justificativas ndo seriam suficientes, pois, lembrei-me das
expressodes faciais das pessoas. Algumas estavam alegres, brincando, fazendo o ri-
tual de forma bastante descontraida, quase ludica. Outras, no entanto, estavam
compenetradas, rezando, com as maos espalmadas em direcdo ao mar, alheias ao
barulho que as cercavam. Comecei a suspeitar que existisse algo mais significativo
do que apenas modismo ou um ritual sem importancia maior.

Revolvemos investigar com mais profundidade o que observavamos na-
quele momento e a pensar com mais acuidade, qual seria o objeto das inquietagdes
em nos despertado.

Chegamos a conclusé&o que o objeto de estudo seria o entendimento do
fendmeno “lemanjismo”?, entre os ndo devotos das religides afro-brasileiras, obser-
vados durante dois momentos ritualisticos: dia 08 de dezembro, data em que se co-
memora na Praia Grande-SP, o dia de Senhora dos Mares e dia 31 de dezembro,
popularmente dedicado a ela em todo o Brasil. lemanja e o seu culto forneceria um
rico simbolismo para uma analise a partir tanto da cultura religiosa afro-brasileira,
como da psicologia analitica. Poderiamos apontar a natureza simbdlica de Grande
Mae, os motivos psiquicos que levariam as pessoas a cultua-la e sincretiza-la duran-
te estas datas. O estudo pretende, também, analisar o sincretismo desse Orixa com
os Santos que compdem o universo religioso brasileiro. Pretende-se realizar uma re-
flexdo sobre a sincretizagdo dentro de um contexto psicolégico analitico e socio-
antropoldégico, pois este fendbmeno serve de fundo para a exposicdo dos mecanis-
mos projetivos mais profundos da psique brasileira.

Sendo assim, os problemas que procuramos responder ao longo desta

dissertagdo se concretizaram nas seguintes indagag¢des: como entender esse “le-

2 Herbert UNTERSTE, Der Mythos der lemanja (diss), In Pedro IWASHITA, Maria e Iemanja, p.35. Unterste
empregou o termo “Iemanjismo” numa entrevista concedida para a revista O Cruzeiro de 25-01-1964, reporta-
gem de Jodao Belém, cit. Em SELJAM, 1967, p.109. Analista junguiano defendeu sua dissertagdo Der Mythos
der lemanja pelo Instituto C.G. Jung em Kiisnacht/Zurique-1973.
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manjismo” sincrético no contexto socio-antropoldgico e psicolégico? Quais os moti-
vos que levam os individuos a buscar em lemanja amparo para as questdes do coti-
diano? Porque lemanja é sincretizada com Maria e principalmente, Nossa Senhora
da Conceigao Aparecida? O que elas representam na religiosidade popular brasilei-
ra? O que simbdlica e arquetipicamente lemanja representa na cultura religiosa bra-
sileira? Qual é o seu poder no imaginario tanto do homem como da mulher brasilei-
ra?

A hipotese que pretendemos trabalhar ao longo da pesquisa foi baseada
na pesquisa piloto questionando se a crenga no poder da figura feminina forte, re-
presentada pela figura de lemanja, fornece resposta e acolhimento necessario para
causas de proeminente urgéncia. lemanja, como um dos aspectos da Grande Méae
Universal, teria o poder de ajuda rapida, individualizada e sem formalidade, visto que
o culto a este orixa viria a atender a um imediatismo tdo proprio da poés-
modernidade. Neste sentido, lemanja seria também uma Santa das dificuldades e
aflicdes e se identificaria com o pantedo dos santos catolicos populares que séo in-
vocados em situacoes aflitivas.

E objetivo deste trabalho demonstrar as causas sécio-antropoldgicas e
psicolégicas que levam os individuos nao pertencentes as religides afro-brasileiras a
cultuarem lemanja.

Por tratar-se de uma abordagem compreensiva, que apoiada nos resulta-
dos obtidos na pesquisa de campo, busca compreender a devogao a lemanja tanto a
luz da socio-antropologia, como da psicoldgia analitica, nos adotamos a seguinte
composi¢ao do quadro tedrico:

Em primeiro lugar, fizemos uma introdugdo histérica das religides afro-
brasileiras, em seguida procuramos entender, 0 que venha a ser a estrutura da sin-
cretizagao religiosa do Brasil, mostrando como a nossa religiosidade foi influenciada
desde a Colbnia por uma gama enorme e variada de valores religiosos advindos do
continente africano, europeu e pela religiosidade indigena local. O mesmo caminho
sera realizado ao levantarmos a histéria de lemanja desde sua vinda da Africa até
sua sincretizagdo na Umbanda e no catolicismo popular.

Como quadro teodrico, utilizamos um conjunto de autores que contribuem

para uma percepcao mais aprofundada de nossa preocupacao central. Os estudos
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de: Herbert Unterste (Der Mythos der lemanja), Zora. A. O. Seljam (lemanja mae dos
orixas), Raimundo Nina Rodrigues (Os africanos no Brasil), Roger Bastide (As religi-
Oes africanas no Brasil), Renato Ortiz (A morte branca do feiticeiro negro e Cultura
brasileira e identidade nacional), Pierre Verger (Orixas) , Rita Laura Segato (Santos
e Daimones), Reginaldo Prandi (Mitologia dos orixas e Os candomblés de S&o Pau-
lo) , Arnaldo Valado (A Grande Mé&e africana no Brasil), Clodovis Boff (Maria na cul-
tura brasileira), Monique Augras (O duplo e a metamorfose), Teresinha Bernardo
(Negras, mulheres e mée) , Marina de Mello e Souza (Reis Negros no Brasil Escra-
vista), Lisia Nogueira Negréao (Entre a Cruz e a Encruzilhada) e Sergio Ferreti (Re-
pensando o sincretismo), foram por nés utilizados. Rudolf Otto (O sagrado), Carlos
Rodrigues Brandao (Os deuses do povo), Carlos Alberto Steil (Catolicismo Popular
Tradicional e Acdo Pastoral), Enio J. da Costa Brito (A cultura popular e o sagrado) ,
Edénio Valle (Psicologia e experiéncia religiosa) e José J. Queiroz (As religides e 0
sagrado nas encruzilhadas da pos-modernidade), também foram consultados.

Em segundo lugar, desenvolvemos sob a otica da psicologia analitica de
Carl G. Jung, o entendimento sobre o Orixa lemanja como sendo uma representante
do arquétipo da Grande Mae, de anima, e como fungao transcendente. Os conceitos
de religiosidade, inconsciente coletivo e sombra também serao trabalhados ao longo
deste capitulo. Autores junguianos como Erich Neumann (A Grande Mé&e e O Medo
do Feminino), Edward C. Whitmont (A Busca do simbolo), Murray Stein (O mapa da
alma), James Hillman (A busca interior), Pedro Iwashita (Maria e lemanja: analise de
um sincretismo), Marie-Louise Von Franz (O processo de individuagao), Roberto
Gambini (O espelho indio), Joseph Campbell (O poder do mito), Tito Rodrigues de
Albugquerque Cavalcanti (A psicologia da religido de Carl Gustav Jung e a aborda-
gem religiosa de Mircea Eliade) e principalmente o préprio Carl G. Jung (Os arquéti-
pos e o inconsciente coletivo, Simbolo da Transformacéo e Psicologia da Religido
Ocidental e Oriental), deram embasamento ao topico levantado.

Respaldando as teorias acima, foi desenvolvido o método de pesquisa, o
plano piloto, o planejamento da coleta de campo e a andlise dos dados propriamente
dito, utilizando os rigores cientificos apregoados por Antonio Chizzotti (Pesquisa em

Ciéncias Humanas e Sociais) e Laurence Bardin (Analise de conteddo), que servi-
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ram de diretrizes para o desenvolvimento e a argumentagdo da proposi¢cao desta

dissertagao.

O caminho metodolégico adotado para trabalhar nosso objetivo também
se dividiu em quadros tedricos e empiricos. Para os estudos tedricos e bibliograficos
foram realizadas, pesquisa, selegao bibliografica, analise e interpretagcao de textos,
palestras pertinentes tanto a area da socio-antropologia e da religido, quanto da psi-
cologia analitica.

Para a pesquisa de campo foi coletada documentacdo empirica, foram
confeccionados questionarios, para coleta de dados, fotos e depoimentos, em trés
datas diferentes, a saber:

A titulo de sondagem, foi aplicado um questionario prévio, investigativo e
sem todo o rigor cientifico requerido, na praia da Ponta em Santos, litoral paulista, no
dia 31 de dezembro de 2.002, no horario das 16:00 até as 23:30 horas. Foram abor-
dados 20 sujeitos neste periodo, selecionados pelos entrevistadores, que escolhe-
ram aqueles que nao pertenciam as religides afro-brasileiras ou se diziam ateus e
que tivessem alguma referéncia ao ritual como: proferindo oragdes, usando roupas
brancas, portanto flores, velas, colares, bijuterias, perfumes e bebidas, ou ainda,
ofertando barcas com presentes ou pedidos. Os sujeitos em questado podiam profes-
sar ou nao suas respectivas religides e outros, mesmo sem credo algum, classifica-
rem-se como ateus.

Foi aplicado o questionario definitivo, dentro dos padrdes cientificos em
duas datas diferentes: a primeira, na praia de Vila Mirim, ao lado da estatua de le-
manja, situada na Praia Grande, litoral paulista, nos dias 5, 6 e 7 de dezembro de
2003; e a segunda, na Praia da Ponta em Santos, litoral paulista, no dia 31 de de-
zembro de 2.003.

Assim como na pesquisa prévia, foram selecionados aqueles que nao per-
tenciam as religides afro-brasileiras e estivessem fazendo alguma referéncia ao ritual
como: proferindo oracdes, usando roupas brancas, portanto flores, velas, colares, bi-
juterias, perfumes e bebidas, ou ainda, ofertando barcas com oferendas ou pedidos

a lemanja.
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Foi delimitado o minimo de 30 questionarios para cada uma das datas,
perfazendo um total de 60 documentos.3

Os dados estatisticos da nossa pesquisa sofreram duas averiguagoes, a
saber: a primeira foi executada de forma manual e, na segunda, utilizamos os recur-
sos eletronicos. Para a elaboracdo dos graficos usamos o aplicativo MS Excel da
Microsoft e para a tabulagdo dos dados coletados empregamos os aplicativos SPSS
(Statistical Package for the Social Sciences) para as questdes fechadas e o SPAD.T
(Systeme Portable pour I'Analyse des Donn) para as questdes abertas.

Tais procedimentos, apesar de necessarios, apenas ratificaram, os dados
auferidos manualmente e que foram apresentados a banca, na ocasidao de nossa
qualificagdo, dando uma sélida consisténcia aos resultados apresentados ao longo
do corpo deste trabalho.

Esta dissertacdo esta organizado em quatro capitulos. A guisa de estado
da arte indicaremos o capitulo I: Um resgate das religides afro-brasileiras, onde os
autores acima citados sao referenciais no quadro tedrico e foram os primeiros a se
debrugarem sobre o entendimento das religides afro-brasileiro e sua transi¢éo para o
Brasil, bem como o sincretismo que aqui se amalgamou.

No segundo capitulo, procuramos entender a representatividade da devo-
¢ao a lemanja, na cultura e no catolicismo popular como fenédmeno da pos-
modernidade, onde as novas formas ou tendéncias do “ser” religioso sao sincréticas
e fragmentadas, marcadas pela diversidade, pluralidade, transito e o resgate do sen-
timento na religido.

O terceiro capitulo versa sobre os detalhes do método da pesquisa de
campo, os resultados coletados, além de fotos e impressdes pessoais acerca das
festas dos respectivos dias de pesquisa.

No quarto capitulo, investigamos o sentido da religiosidade e do pensa-
mento pos-moderno para Jung. O enfoque da psicologia analitica de Carl G. Jung,
neste contexto, reveste-se de importancia porque nos ajuda a entender os simbolos

e as imagens arquetipicas que tal vivéncia religiosa traz a tona, bem como, auxilia a

3 Na época da aplicacdo da pesquisa definitiva, fomos procurar a profa dra lara Gustavo de Castro, estatistica e
consultora da PUC_SP para delimitar com ela o nimero de questionarios que deveriam ser aplicados em cada
data. Diante do projeto e do numero de entrevistadores, ela sugeriu que fizéssemos pelo menos 30 entrevistas por
data, pois é o nimero minimo para se obter qualquer resultado estatistico significativo.
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penetrar na dimensao mais profunda da relagdo com o transcendente. Importa per-
ceber que a alma humana é habitada por simbolos e arquétipos de natureza religio-
sa e que eles déao vitalidade e suporte para a integragéo e para a totalidade na vida

pessoal e coletiva dos individuos, no todo sdcio-cultural em que vivem?.

4 Giberto da S. GORGULHO, Introduc&o, In: Enio J. Da Costa BRITO e Gilberto da S. GORGULHO, Religido
Ano 2000, p.11
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Capitulo I: Um resgate das religides afro-brasileiras.

Algo que ocultdvamos nos enfraquecia, até per-

cebermos que esse algo éramos nés mesmos.

Robert Frost.

Este capitulo tem como objetivo uma introdugéo histérica das religides afro-
brasileiras, bem como o entendimento do que venha a ser a estrutura da sincretiza-

¢ao religiosa no Brasil.

Como ponto de partida, contextualizaremos o trafego negreiro da Africa até o
Brasil e situaremos o Candomblé, mas principalmente a Umbanda na histéria brasi-
leira, mostrando brevemente as semelhancgas e diferengas existentes entre as duas
religides.

O resgate historico por nés escolhido privilegiara o fenébmeno da sincretizagao
religiosa, mostrando que tal fenbmeno ocorria desde os primordios da civilizagao
africana, seja através de guerras e conquistas tribais locais seja pela influéncia das
tradicdes européias que chegaram ao continente africano no século XV, impregnan-

do a cultura local com os seus valores cristaos.

Mostraremos, ainda, que durante a escravidao no Brasil houve a continuacdo
desta sincretizacao, desta feita, influenciada pela religiosidade indigena, pelo catoli-
cismo popular europeu, pelo Kardecismo francés e pela obrigatéria reestruturagéo
socio-religiosa-cultural que os africanos empreenderam para sobreviver, no novo
continente.

Esta reestruturacéo longe de ser passiva, ressalta a importancia dos escravos
como agentes atuantes e transformadores da cultura desde o Brasil col6nia até os
dias atuais. Dai a importancia de se fazer o resgate histérico da religiosidade afro-
brasileira, pois 0 orixa lemanja ao ser trazido para este continente é relido e re-
interpretado na diaspora e novos significados foram-lhe atribuidos no Brasil. No pe-
riodo da escravidao seu mito foi sendo enriquecido pela religiosidade indigena e por

elementos do catolicismo popular.
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Atualmente, o seu culto vem crescendo, pois uma nova re-leitura esta se
constituindo. lemanja é o orixa mais festejado pelo povo-de-santo brasileiro e vene-
rada como a mae de todos. Esta veneracgao ultrapassa os limites dos terreiros e cen-
tros e contagia mesmo aqueles que professam ser crentes de outras religides ou
mesmo os ateus. Mais do que nunca ela é sincretizada com santos do catolicismo
popular, mais do que nunca ela cresce no imaginario popular, como mostra nossa
pesquisa de campo. Vallado® chega a afirmar que lemanja é conhecida e cultuada
como divindade nacional.

Portanto, entender a experiéncia da escravidao, a teia social e religiosa que
se teceu durante séculos, nos ajuda a entender o dinamismo dessa religiosidade. A
psicologia analitica sera de auxilio para perceber como o Orixa lemanja se constelou
no inconsciente coletivo brasileiro atual, para aqueles que procuram nela abrigo e

ajuda para seus problemas materiais e espirituais.

Esta € a retrospectiva historica que pretendo tragar. No entanto, outros estu-
dos com perspectivas mais amplas e diversas foram perseguidos por varios pesqui-
sadores de renomada notoriedade, como Roger Bastide, Pierre Verger, Nina Rodri-
gues, Reginaldo Prandi, para citar apenas alguns, entre tantos notaveis, porém, com

propositos diferentes aos meus.

Como saberemos, pela comparagao entre o ocorrido no Brasil e em outros
ambientes do mundo, cujos resultados de aculturagao diferiram substancialmente, o
relato histérico e socioldgico, por si s, ndo explica a religiosidade aqui verificada,
nem em outros locais, porém nos auxilia na compreensao do ocorrido e nos fornece

alguns elementos para a tentativa de uma percepg¢éo mais precisa.

1.1 Sincretismo, um conceito polissémico.

O capitulo tentara o resgate historico e sociolégico do fendmeno religioso sin-
crético afro-brasileiro desde suas origens na Africa até os dias atuais. O conceito
“sincretismo” tera um lugar de destaque na dissertagdo. Faz-se necessario precisar
em que sentido utilizaremos, pois, o conceito tem sido motivo e objeto de muitas dis-

cussodes, pois € um conceito polissémico com varias interpretagdes. Sendo assim,

5> Arnaldo VALLADO, lemanja: a grande mée africana do Brasil, p. 11.
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vamos esclarecer brevemente como estamos entendendo e abordando esse tema,
por vezes polemico, principalmente quando se fala de sincretismo religioso. Neste
momento, temos um complicador a mais, devido aos preconceitos, visdes redutivas,
exotismo, ocultamento e negagao que fazem parte de sua historia.

Mas, ao longo do tempo gradualmente se chegou a alguns pontos de consen-
so. Existe abundante literatura a respeito do conceito de sincretismo religioso e um
certo tabu contra este fendbmeno, pois alguns procuram nega-lo ou oculta-lo, embora
se reconhega que todas as religides sao sincréticas. Cada nova compreensédo do
conceito pretende esclarecer ou ampliar a analise do fenbmeno, caracterizando o es-
tudo do sincretismo dentro das mais diversas perspectivas teoricas, como podere-
mos verificar no quadro abaixo®.

Podemos dividir historicamente seis tendéncias sobre sincretismo religioso

afro-brasileiro, conforme tabela abaixo:”

Os diferentes sentidos do sincretismo

ABORDAGENS AUTORES ANALISE / | SIGNIFICADO DE SINCRETISMO
TEORIA

llusdo de catequese, dissimulagéo, jus-
12 fase Nina Rodrigues |Evyolucionista | taposicéo, fuséo, associagbes, feti-

chismo, inferioridade.

- simbiose, magia fetichista, diferencas,
22 fase Arthur Ramos Culturalista | culturais, absorgao, aculturagéo, inferi-

oridade cultural.

Edison Carneiro - interpenetrac&o.

Reginaldo Gui-
. - inferioridade cultural.
maraes

- intermistura de elementos culturais,
Waldemar Va-
interfusado, simbiose, acomodacéo, as-
lente C
similacao.

6 Sérgio Figueiredo FERRETI, Repensando o Sincretismo, p.88.

7 Fonte: Tabela elaborada e adaptada, pelas alunas Maria Inéz L. MORTL e Neide Alessandra M.R.V. GIOR-
DANO, do curso de Ciéncias da Religido (PUC-SP), da tese de doutorado de Vilson Caetano de Souza Jr., sob o
titulo ““Roda o balaio na porta da igreja, minha filha, que o santo é de candomblé...””: os diferentes sentidos do
sincretismo afro-catdlico na cidade de Salvador, (2001), defendida na PUC-SP.
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- interpenetracao, analogias, justaposi-

32 fase Roger Bastide | Sociologica |céo, fuséo, re-interpretacéo, corres-
pondéncia, “bricolagem”.
Renato Ortiz - sintese social.
1976 - Colbéquio
42 fase _ - definir sincretismo, diferenciou-se
) sobre o sincre-
(décadade 70 | o sincretismo de mistura, coesdo, enco-
tismo (varios , o
e 80) brimento, associagdes.
autores)
Enciclicas
) . - ponto negativo, ponto positivo.
(Igreja Catdlica)
Manifesto do - ndo héa consenso sobre o significado
povo-de-santo de sincretismo.
52 fase
(década de Varios autores - disfarce, fusdo, definicdes de pureza.
80)
- adaptacéao a sociedade, mistura, jus-
taposicao, adaptacao, separa-
62 fase _ posie plac P
Ferretti ¢do,constituem casos Unicos que as-
(anos 90) e R
sumem caracteristicas diversificadas.
- diz respeito a um passado (esta ul-
Fim do trapassado, pois as religides afro-
Prandi sincretismo. |brasileiras se modificaram).
E mais certo que o sincretismo possa
ser compreendido a partir dos diferen-
tes usos e sentidos que ele encontra
. na histéria particular de cada grupo re-
Séc. XXl Souza Jr.

ligioso inserido nesta sociedade mo-
derna.

- reconstrucéo de sua identidade.
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A primeira foi a da teoria evolucionista, assumida por Rodrigues®. O evolucio-
nismo viu o sincretismo como ilusdo da catequese®.

A segunda, a da teoria culturalista, defendida por Ramos'® e seus seguidores
tiveram em Herskovits'! seu principal tedrico. Nesta teoria, o sincretismo foi estuda-
do através de conceitos antropoldgicos como aculturagao, neoculturagéo, transcultu-
racao ou re-interpretagdo. Nesta fase ampliou-se o levantamento do problema e fo-
ram procuradas explicagdes no culturalismo. O sincretismo foi visto como etapa no
processo de aculturacao incluindo conflitos, acomodacao e assimilagdo. Os autores
criaram esquemas de classificacdo do sincretismo afro-brasileiro, destacando ele-
mentos jeje-nagd-mugulmi-banto-caboclo-espirita, catdlico e outros™?.

Uma terceira fase tem em Bastide'® seu expoente mais importante. Bastide
procurou explicagdes mais socioldgicas para o sincretismo. Propés o principio de ci-
sdo e utilizou também o conceito de “bricolagem” proposto por Lévi-Strauss. Buscou
compreender a mentalidade do negro e a religiosidade afro-brasileira numa perspec-
tiva sociologica utilizando-se do principio de cisdo. Embora tenha orientado traba-
Ihos neste campo, Bastide ndo se interessou em particular, pelos cultos mais sincré-
ticos'*. Mesmo assim, teve muitos seguidores no Brasil.

Uma quarta fase, que se desenvolve nas décadas de 1970 e 1980 e continua
até hoje, analisa o mito da pureza africana. Ferreti'®, diz que para Peter Fry, pureza
e mistura ou sincretismo sdo constru¢des sociais surgidas em situagdes de disputa
de poder e prestigio.

Da quinta tendéncia participam pesquisadores atuais, que surgiram na déca-
da de 1980. Estes parecem estar mais interessados em estudar alguns aspectos es-
pecificos do fendmeno e esclarecer melhor o conceito. A idéia muito difundida de

sincretismo como mascara colonial para escapar a dominagao € um dos elementos

8 A respeito de sua teoria evolucionista, o leitor pode consultar o seu livro intitulado O Animismo Fetichista dos
Negros Baianos.

? Sérgio Figueiredo FERRETI, Repensando o Sincretismo, p 87.

10 Para aprofundar o conhecimento sobre a teoria culturalista deste autor, sugerimos a leitura do livro A Acultu-
racao Negra no Brasil, de 1942.

' Para maiores informagdes sobre o autor Melville J. HERSKOVIT, ler: Deuses Africanos e Santos catélicos
nas crengas do negro no Mundo Moderno. In: O negro no Brasil, de 1941.

12 Sérgio Figueiredo FERRETI, Repensando o Sincretismo, p 87.

13 Os livros Estudos Afro-Brasileiros e As religides Africanas no Brasil retratam o sincretismo abordado por Ro-
ger Bastide.

14 Sérgio Figueiredo FERRETI, Repensando o Sincretismo, p 88.

15 1bid, p.88.
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mais criticado. Descarta-se também a hipotese do sincretismo como estratégia de
resisténcia. Critica-se a idéia generalizada de sincretismo como justaposi¢do ou
adaptacao, pois em muitos casos a religido continua como um todo integrado. Na
mesma linha, critica-se a idéia de ver o sincretismo como uma “colcha de retalhos”
ou uma “bricolagem”, segundo Lévi-Strauss’®.

Porém, de qual dos significados entre tantos existentes na produg¢ao acadé-
mica nos estamos abordando? Sinto que ndo abrago nenhum modelo com rigor, pois
vou construindo minhas idéias acerca do tema passeando pela literatura de Nina
Rodrigues, Roger Bastide, Candido Procépio Ferreira de Camargo, Renato Ortiz,
Vagner Gongalves Silva, Lisias Nogueira Negrdao e Marina de Mello e Souza. Auto-
res estes, que abordam o sincretismo de acordo com as escolas académicas a que
pertencem.

Porém, vou adotar o ponto de vista de Sérgio Ferretti que procura a legitimi-
zacao do termo sincretismo, entendendo-o como fenémeno importante de toda ex-
presséo religiosa e ndo como patologia da religidao pura. Sendo que ele ocorre na re-
ligido, na filosofia, na ciéncia, na arte, e pode ser de tipos muito diversificados. Nas
religides afro-brasileiras podemos localizar varios tipos, conforme o aspecto que se
esteja estudando ou a énfase do estudo. Apesar dos aspectos pejorativos que pre-
valecem em algumas escolas, o sincretismo € um fendbmeno que existe em todas as
religides, esta presente na sociedade brasileira desde os primérdios de sua existén-
cia. Varias palavras podem, portanto, ser usadas como exemplos ou como esclare-
cedoras de sentidos ou de significados do sincretismo. Embora nao haja sinénimos
perfeitos, podemos agrupa-las, destacando os principais e englobando outros a eles
relacionados’’.

Podemos dizer que existe convergéncia entre idéias africanas e de outras re-
ligides, sobre a concepgao de Deus ou sobre o0 conceito de reencarnacao; que existe
paralelismo nas relagdes entre orixas e santos catolicos; que existe mistura na ob-
servagao de certos rituais pelo povo-de-santo, como batismo e a missa de sétimo
dia, e que existe separacdo em rituais especificos de terreiros. Nem todas estas di-

mensdes ou sentidos de sincretismo estdo sempre presentes, sendo necessario

16 Ibid., p 88.
7 Ibid., p 91.
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identifica-los em cada circunstancia. Mas, podemos encontrar num mesmo lugar e
em diferentes momentos ritualisticos, estes conceitos interagindo ao mesmo tempo.
Portando, vamos durante toda esta dissertacado evitar confrontos ou divisdes
radicais das inumeras palavras ou teorias que tentam definir o que é o sincretismo.
Vamos adotar a postura de Ferretti que procura somar a forgca da religido africana
com elementos do catolicismo popular e do espiritismo kardecista, utilizando os va-
rios termos que definem este fendmeno sempre que seja pertinente e num terminado

contexto.

1.2 As religides afro-brasileiras: continuidades e descontinuidades.

1.2.1 A escravidao no Brasil.

Precisar a data em que comecou a introducédo de escravos no Brasil € muito
dificil, visto que, meio século antes do descobrimento desse pais, fazia-se o comér-
cio de escravos africanos na Europa. A escraviddo teria inicio, segundo Nina Rodri-
gues’'®, concomitantemente a sua colonizagdo, sendo que, o grande trafico, teria

comegado cerca de 50 anos apds o descobrimento.™

18 Raimundo Nina RODRIGUES, Os Africanos no Brasil, p.14.

19 Os estudos sobre a escraviddo no Brasil tém se desenvolvido muito nos ultimos anos. A titulo de exemplo
apresentamos alguns topicos.

O trafico ¢ analisado, nesses estudos como sendo um produto afro-brasileiro que estrutura as duas sociedades.
Com o trafico uma ponte se manteve entre a Africa e o Brasil. Historiadores como Selma Pantoja BERTRAND
diz que nenhuma outra regido das Américas esteve tdo ligada a Africa como o Brasil. Luiz Felipe de ALEN-
CASTRO em seu livro O trato dos Viventes, relatou os quase 300 anos de trafico, dos idos do século XVI até
1850. Este trato (comércio) de viventes (pessoas) teria formado uma mesma sociedade nas duas margens do
Atlantico como as duas faces de uma mesma moeda, encimada pelo brasdo portugués. Esta sociedade escravista
sul-atlantica, no caso Brasil e Angola, compartilharia idéntico mecanismo de dominagéo, de reproducdo econd-
mica, ¢ até de linguagem. Alencastro inova, ao buscar entender a histéria do Brasil e de Angola como partes arti-
culadas, que jamais podem ser compreendidas separadamente como na historiografia tradicional, mas em pro-
funda articulagdo. Mary KARASH, em seu livro A Vida dos Escravos no Rio de Janeiro, 1808 — 1850 estuda as
diversas etnias presentes na cidade do Rio de Janeiro. Recorrendo a infimeras fontes como registros médicos, po-
liciais e religiosos reconstroem a vida cotidiana dos escravos na cidade. Ficamos sabendo de suas ocupagdes,
alimentagdo, de como vestiam e das doengas mais comuns até as suas taticas de resisténcia e revoltas que pertur-
bavam a paz de espirito e ameagava a prosperidade material de seus senhores. O livro também se preocupa com
a capoeira escrava, retomando a intui¢ao de Gilberto FREIRE, que a considerava como um fenomeno social.
Carlos Eugénio Libano Soares trabalha amplamente esse tema, mas o vé como estratégia de resisténcia por parte
dos escravos cariocas inspirando terror aos senhores ¢ aos soldados. A capoeira foi brutalmente reprimida, mas
em hipdtese alguma desmantelada. Simbolo de resisténcia, mas também prética social e cultural geradora de es-
pacos de sociabilidade e processos identitarios. Carlos Eugénio Marcondes de MOURA, retrata a vida e a impor-
tancia dos escravos na cultura brasileira através de fotos que registram imagens dos afro-negros e seus descen-
dentes no Brasil. O autor observa que os escravos, de fato, foram principais responsaveis pela construgdo deste
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Mello e Souza diz que os primeiros aprisionamentos dos africanos pelos por-
tugueses, para a exploragdo do Atlantico aconteceram a partir da segunda metade
do século XV. Foi com a implantacdo das col6nias nas Américas que o comércio de
pessoas, cujo trabalho sustentaria por séculos o sistema col6nia e que teve no oceano
Atlantico sua grande area de circulagao, atingiu cifras gigantescas, com consequiéncias defi-

nitivas para a histéria de todos os envolvidos?°.

Augras?', no entanto, tem uma data mais concreta e € com ela que vamos

comegcar a nossa historia...

A primeira leva de escravos de que temos noticia segura desembarcou em
1538.Vinha de Sao Tomé, iniciando assim o trafico das chamadas ‘pecas de
Guiné’. A palavra ‘Guiné’ designa uma origem geogréfica altamente imprecisa, a
ponto de o préprio Vice-Rei, Conde dos Arcos, reclamar dessa dificuldade ja em
1758, dizendo ndo conseguir saber ao certo de que pais se tratava. Ao que pa-
rece, os primeiros escravos a chegarem em solo brasileiro eram Peules e Man-
digas, parcialmente islamizados. No século XVII, Angola tornou-se o grande for-

necedor, bem como o Congo, de tal maneira que os ‘Negros Bantos’ se espalha-

pais, incluindo cidades importantes como Recife, Salvador e Rio de Janeiro. No caso do Rio, principalmente nas
imagens do século XIX, nota-se o quanto a cidade era dependente do escravo urbano em tudo desde no abaste-
cimento de agua até na tarefa da eliminagdo de dejetos domésticos. Mostra também, que nas fontes e chafarizes
da cidade, os escravos tinham a possibilidade de interagir social e publicamente com outros grupos sociais. Ro-
berto SLENES, através de listas nominativas, censos, matriculas de escravos, registros paroquiais, inventarios
“post mortem”, testamentos € processos criminais e civeis, entre tantas outras fontes, extraiu dados que, tratados
com paciéncia e engenhosidade, vao revelando quadros inusitados da vida escrava, em particular, da vida em
familia. O autor concluiu que as unides conjugais eram de consideravel duragdo, e as criangas tinham sua forma-
¢do na presenca de ambos os pais, desmistificando a falta de estrutura familiar e promiscuidade apregoada por
alguns historiadores da Escola Socioldgica Paulista. Manolo FLORENTINO e José Roberto GOES em A Paz
das Senzalas, uniram suas experiéncias de pesquisas anteriores com o trafico de escravos, redes de parentesco e
compadrio apresentando uma rica e original visdo das familias escravas. Ao cruzar informagoes relativas ao tra-
fico, como momento de intensificacdo e queda, com informagdes relativas a constituigdo dos nicleos familiares,
como quantidade de unides consensuais e legitimas, indices de casamentos inter-étnicos e idade dos conjuges,
apontam padrdes conformadores das redes de parentesco entre escravos, fatos que iluminam a compreensdo das
comunidades afro-brasileiras, das relagdes entre diferentes etnias e entre escravos e senhores. Um outro dado
importante € a formagao de lagos familiares por meio dos quais as pessoas, oriundas de diferentes etnias aleatori-
amente agrupadas, constituiam uma identidade comum de cativos. O parentesco tecia a paz das senzalas e ci-
mentava a comunidade cativa. Portanto, o trafico e a familia escravos, nuclear ou extenso, eram fundamentais na
manutencdo da escravidao. As questdes levantadas pela nova historiografia para a consolidacdo de uma historio-
grafia que retira da “vontade senhorial, o devir da histéria da escraviddo”, tornando os escravos agentes de sua
propria historia. Esta € a historiografia renovada, apoiada em farta documentacdo historica, nos convidando a
olhar a real historia de nossas raizes, a coloniza¢do do Brasil e o papel escravo na sociedade, como agente atuan-
te e transformador da cultura.

20 Marina de MELLO e SOUZA, Reis Negros no Brasil escravista, p. 114.

2l Monique AUGRAS, O Duplo e a Metamorfose, p.24.
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ram por toda a costa brasileira. No final do século XVIII, e primeira metade do
século XIX, particularmente na época do ‘contrabando’, entraram no Brasil gran-
des contingentes de ‘negros da Costa’, daomeanos, nagds, haugas. A chegada
relativamente recente (menos de 150 anos) desses povos explica em grande
parte o predominio de seus descendentes na regido da Bahia, que gozava de
um quase monopolio de importagdo gragas a suas ligagdes diretas com os reis
de Daomé. Dessa concentragao do elemento loruba, Egba, ljexa, Kéto, em parti-
cular, provém a importancia do ‘modelo’ nagd para a ulterior evolugao das religi-

Oes africanas no Brasil.

Também fica dificil precisar com exatidao a origem dos escravos trazidos para
o Brasil e definir de qual regido ou a qual nagao pertencia cada grupo de cativos,
devido as constantes brigas, tomadas de territérios, reagrupamentos, imigragdes e
mudanc¢a de nomes dos territérios ocupados pertencentes as nagdes do continente
africano, antes e durante o periodo de colonizagdo do Brasil. Verger??, por exemplo,
faz um mapeamento desses conflitos, mostrando quéao intrincadas eram tais rela-

coes ...

Em 1726, Francisco Pereira Mendes, comandante do forte portugués de
Ajuda, ja mencionava em seus relatorios enviados a Bahia os ataques dos ayos
contra os territérios de Agadja, rei do Daomé e chamado ‘O revoltado’, por haver

atacado Allada em 1724, e que iria, posteriormente conquistar Uida, em 1727.

Foi esse porto (...) que se tornou o principal ponto de ‘exportacao’ dos es-

cravos originarios das regides vizinhas, inimigas do Daomé.

Em 1728, este mesmo comandante assinalava que ‘trés reis do interior,
poderosissimos inimigos do Daomé, chamados Ayo brabo, Acambu, Ahcomi
(Ulkumi) dando-se as maos uns aos outros o cercaram. Encontramos aqui, lado

a lado, Ayo e Ulkumy, o que nao simplifica o problema.

22 Pierre Fatumbi VERGER, Orixas, p.11-16.
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Em 1764, as relagbes tornaram-se cordiais e A Laafin, rei de Oyd, veio
ajudar os daomeanos a se defenderem dos ashantis, em Atakpamé (atual Togo),

a oeste de Abomey.

Em 6 de outubro de 1777, Olivier Montaguére, comandante do Forte Sao
Luiz de Grégoy, em Uida, escrevia a Companhia das indias que ‘os ayaux forne-
cem escravos em Porto Novo, Badagri, Epé e aqui (Uida), mas quase nao houve

fornecido pelo dahomets’.

Gourg, sucessor de Oliver Montaguére, no forte francés de Uida, escrevia
em 17 de novembro de 1788, que ‘os daomeanos destruiram completamente um

territorio de nagés, fato que acarretarao escravos’'.

Podemos notar neste trecho de relatos histéricos que nunca houve uma per-
manéncia territorial das nag¢des africanas. Elas migravam de acordo com as conquis-
tas dos povos e dos avangos comerciais. E, assim como eles impregnavam a popu-
lagdo local com a sua cultura, certamente sofriam as mesmas consequéncias e in-
fluéncias deste contato. E um fato que se repete ciclicamente com as civilizacdes
conquistadas e os conquistadores de todos os tempos. Portanto, com a religido nao
poderia ser diferente, porque como elemento importante de uma estrutura social,

nao teria como ficar de fora deste contagio ou bricolagem cultural.

Mas, assim como escolhemos Monique Augras, como fonte de referéncia na
datacado dos primeiros escravos ao chegar no Brasil, adotaremos Nina Rodrigues e
Arthur Ramos para compreendermos as nacgoes africanas que vieram para ca duran-
te a escravidao, pois, no entender de Bastide??, foi do trabalho de Nina Rodrigues,
com a ajuda de Arthur Ramos, que se obteve o mérito de dar uma solugao definitiva
ao problema, chegando-se ao seguinte quadro de representantes africanos na Amé-

rica Portuguesa:

23 Roger BASTIDE: As Religides Africanas no Brasil, p. 67.
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1 civilizag6es sudanesas: oriundas da Nigéria, Benin (ex-Daomé) e Togo, re-
presentadas especialmente pelos ioruba (nago, ijexa, egba, ketu, etc.), pelos
daomeanos de grupo gége (ewe, fon...) e os fanti-axanti ou mina (krumans,

agni, zema, timini);

2 civilizagoes islamicas: representadas na maioria por peuhls, mandingas e

haussa e em menor numero pelos tapa, bornu, gurunsi;

3 civilizagoes banto do grupo angola-congolés: representadas pelos ambu-
ndas de Angola (cassangues, bangalas, inbangalas, dembos), os congos ou
cabindas do estuario do Zaira, os benguelas, dos quais Martius cita numero-

sas tribos escravizadas no Brasil;

4 civilizagao banto da Contra-Costa: representadas pelos mogambiques (ma-

cuas e angicos).

Sendo assim, a presenga das religides africanas no Novo Mundo é uma con-
sequéncia do trafico de escravos. Escravos estes, que foram trazidos para os dife-
rentes paises das Américas e das Antilhas, provenientes de regides da Africa, esca-
lonadas de maneira descontinua, ao longo da costa ocidental e costa oriental da
Africa. Disto resultou, no Novo Mundo, uma multiddo de cativos que n3o falava a
mesma lingua, possuindo habitos de vida diferentes e religides distintas. Em comum,
nao tinham sendo a infelicidade de estar, todos eles, reduzidos a escravidao, longe

das suas terras de origem 4.

Em concordancia com este ponto de vista, também temos a afirmacao de Ro-

ger Bastide?® que diz:

24 Pierre Fatumbi VERGER, Orixas, p.22.
25 Roger BASTIDE, As Religides Africanas, p.68.
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... a Africa enviou ao Brasil negros criadores e agricultores, homens da flo-
resta e da savana, portadores de civilizacbes de casas redondas e de outras ca-
sas retangulares, de civilizagdes totémicas, matrilineares e outras patrilineares,
pretos conhecendo vastos reinados, outros ndo tendo mais que uma organiza-
¢ao tribal, negros islamizados e outros animistas, africanos possuidores de sis-
temas religiosos ‘politeistas’ e outros sobretudo adoradores de ancestrais de li-

nhagens...

Os diferentes grupos étnicos: Kétu, Sabe, Oyo, Egba, Egbado, ljesa, ljebu,
que vieram especificamente das regides localizadas entre a republica de Daomé e
da Nigéria, receberam da moderna Etnologia o nome de loruba, ou ainda, “povos io-
rubas”,?® expressdao comumente utilizado por Prandi, por estarem vinculados a uma
lingua ou linguagem comum?’.No entanto, Verger salienta que apesar dos esforgos
de unificagdo desses grupos, algumas vezes subsistiram grandes diferencas diale-
tais entre estas diferentes regides, assim como um orgulho das origens e tradi¢oes,
acompanhado de certa desconfianga, ou mesmo de desprezo reciproco, que o tem-
po ndo conseguiu extinguir completamente, pois cada um desses grupos preferia ser
Egba, Ifé, liebu ou ljesa a ser loruba?®. Acrescenta ainda o autor, que é também du-
vidoso que, antes do século XIX, eles se chamassem uns aos outros por um mesmo
nome e que essa expressao foi uma tendéncia a ser posteriormente aplicada a um
povo, a uma nagao ou a um territorio, cuja entidade politica unica nunca foi possivel

ser constituida.

Nao é dificil concluirmos que nao foi uma unica religidao africana que chegou
ao Brasil, bem como, as que para ca imigraram, nao chegaram inteiras, devido ao
desmantelamento do grupo familiar, das castas religiosas e das tribos. Houve sim, a
prevaléncia religiosa de umas sobre outras, como € o caso na religiosidade das “na-
¢bes iorubas” que se sobressaiu, mas que nao deixou de receber uma significativa

influéncia do “grupo banto”.

26 Reginaldo PRANDI, Mitologia dos Orixas, p.17.
27 Juana Elbein dos SANTOS, Os Nagd e a morte, p.29.
28 Pierrre Fatumbi VERGER, Orixas, p.15.
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Camargo ?° afirma que os bantos copiaram o pantedo sudanés, assimilando
todos seus deuses e aceitando quase todo o ritual. Depois, sincretizaram com a mi-
tologia nativa do Brasil, a amerindia, pois foi nos terreiros Bantos da Bahia, onde
surgiram os primeiros candomblés de caboclo®® . Mais tarde, foi deles a maior recep-
tividade na aceitagao de influéncia catdlica e espirita, que deu origem a Umbanda.
Foi este politeismo litlrgico que ajudou a esquecer 0 monoteismo ontolégico das raizes afri-

canas, segundo Concone.3'

Por mais que as comunidades religiosas quisessem ser fiéis as tradi¢gdes afri-
canas, mantendo vivas suas origens, elas na verdade, foram lentamente se tornando
parte integrante da realidade da cultura brasileira, assim como elas foram se dinami-
zando, interagindo, modificando e se movimentando, de acordo com o contexto so-

cio-ecébnomico-cultural e a época em que foram inseridas.

Os primeiros agrupamentos de escravos remontam da época das pequenas
plantagdes de tabaco e das grandes plantagdes de cana, cuja mao-de-obra era farta
e favorecia, deste modo, a concentracao dos africanos. Estima-se, por exemplo, se-
gundo dados de Augras®, que em cada engenho houvesse em média mil escravos
e, apesar dos escravos provirem de varias regides, ndo houve conflito entre as di-
versas nacgdes, contrariando as expectativas dos senhores brancos e do Governo
brasileiro que esperava os mesmos problemas existentes na Africa, entre as diver-
sas etnias da colonia. Nos tempos da economia escravista, por exemplo, eles autori-
zavam os encontros e “batuques”, ndo por benevoléncia, mas para reavivar os confli-

tos e promover a desunido dos escravos.

A este respeito, Bastide acrescenta mais dois motivos além daquele apontado
por Augras para que os escravistas permitissem os “batuques” O primeiro; os se-
nhores tinham notado que os escravos trabalhavam melhor quando podiam divertir-
se livremente de tempos em tempos; o segundo, a danga parecia para as autorida-
des, uma técnica sexual, um incentivo a procriagédo, e, por conseguinte, um meio
mais econdémico de renovar seu investimento humano, sem perda de capital. Tudo

isso era de muito conveniéncia aos senhores de escravo. Mas, qual n&o foi a surpre-

2% Candido Procopio Ferreira de CAMARGO, Kardecismo e Umbanda, p.11.

30 Caboclo neste contexto significa indio, ou seja, influéncia da mitologia indigena, nas tradigdes africanas.
31 Maria Helena V. B. CONCONE, A religido brasileira: umbanda, p.6.

32 Monique AUGRAS, O Duplo e a Metamorfose, p.26.



36

sa o fato ocorrido que, com o aparecimento desses agrupamentos, surgisse a conso-

lidagdo desses grupos em comunidades®3.

A familia escrava também foi um ponto de resisténcia contra a tentativa de
desmantelamento da sociedade escrava. Contribuindo com esta afirmacao, Slenes3*

afirma:

... a familia cativa — nuclear, extensa, intergeracional — contribui decisiva-
mente para a criagdo de uma ‘comunidade’ escrava, dividida até certo ponto pela
politica de incentivos dos senhores, que instaurava a competicdo por recursos
limitados, mas ainda assim unidade em torno de experiéncias, valores e memo-
rias compartilhadas. Neste sentido, a familia minava constantemente a hegemo-
nia dos senhores, criando condigdes para a subversao e a rebelido, por mais que

parecesse reforcar seu dominio na rotina cotidiana.

Bastide®® corrobora, ao dizer que lagos de amizade, como também de rivali-
dade, se criaram. As fugas eram frequentemente denunciadas aos senhores por ou-
tros escravos, que pertenciam as nacoes rivais. Mas com o tempo as diferencgas fo-
ram amalgamadas e reestruturadas, quebrando assim as expectativas mais otimis-
tas dos senhores de escravos de desagregar qualquer agrupamento. O grande nu-
mero de escravos, pertencentes as grandes plantagdes, fornecia condi¢gdes para que
as etnias africanas pudessem agrupar-se novamente e formar uma nova casta de
negros, em torno de seus lideres religiosos, movidos desta vez por uma solidarieda-
de mais ampla que possibilitava, ainda que precariamente, a manutenc¢ao da religio-

sidade e dos nucleos familiares.

Os escravos certamente ndo puderam criar as instituicdes familiares que
eles desejavam, mesmo no contexto da plantation. Os senhores, contudo, tam-
bém n&o puderam construir suas posses exatamente como eles queriam; muito

menos eles conseguiram transformar seus trabalhadores em maquinas, despro-

33 bid, p. 23-32.
34 Robert W. SLENES, Na Senzala uma flor, p.48.
35 Roger BASTIDE, As Religides Africanas no Brasil, p. 66-73.
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vidas de ‘todas as formas de unido e de solidariedade’ e reduzidas a ‘condicbes

andmicas de existéncia’3®.

Sem duvida, as experiéncias adversas do cativeiro, aliada a herancga cultural
africana, atrapalhou em muito a tentativa dos senhores de uma manutengédo de do-

minio absoluto sobre o escravo.

Além disto, o trafico renovava a cada instante o nimero de escravos importa-
dos da Africa. Em meio aos recém-chegados vinham, com freqiiéncia, sacerdotes,
adivinhos, médicos-feiticeiros, o que ajudava a manter e a rejuvenescer os valores

religiosos africanos, quando esses tendiam a enfraquecer-se.

Parece-nos, salvo melhor juizo que, em comum, os diversos grupos e etnias
tinham o sofrimento da escravidédo e o fato de terem sido arrancados de suas raizes
ancestrais, expulsos de seu continente de maneira vil, sem terem sido respeitadas
as ligagbes parentais e suas ligagbes religiosas com a natureza e a vida, pois as
crengas religiosas africanas estavam intimamente ligadas a vida cotidiana das soci-
edades. E, apesar das diferencas que havia entre os grupos desde a Africa, também
existiam elementos em comum, elos que os uniam, muito provavelmente devido as
invasodes e imigragdes que ocorreram desde o século XV até meados do século XIX,

entre os diversos reinos africanos.

Havia semelhangas com os cultos dos ancestrais e com algumas crengas e ri-
tuais ligados, de certo modo, a organizagdes clanicas ou familiares, com elementos
sagrados, intimamente conectados ao meio biogeografico africano. Além de aspec-
tos religiosos importantes aparecerem em determinadas plantas, matas, florestas,

rios, lagos e cachoeiras®’.

Ora, como vemos, criou-se aqui no Brasil, uma verdadeira colcha de retalhos,
que tem como caracteristicas estampas, cores e formas diferentes, que unidas for-
mam um conjunto harmonioso, sempre nos surpreendendo e nos revelando algo no-
vo, quando o observamos com um olhar diferenciado. Muitas coisas ficaram na Afri-

ca, outras perderam o valor ou a forga ao chegarem no Brasil, mas apesar de falta-

36 Robert W. SLENES, Na Senzala uma flor, p.114.
37 Mara de S4 Martins da Costa PASSOS, Exu Pede Passagem, p. 24.
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rem algumas pecgas deste enorme quebra-cabeca, foi possivel reconstruir uma religi-
osidade com aquilo que sobreviveu aqui e através de uma ancestralidade simbdlica
e mitica, juntamente com a mitologia ja existente nestas terras, mesmo antes da co-

lonizacao. A respeito disso, Gambini diz:

O grande pensador da psique, Carl Gustav Jung, certamente diria que os
principais arquétipos humanos também se fizeram no Brasil. Um arquétipo é
uma predisposi¢do para agir, conceber, imaginar ou sentir que antecede, na
mente humana, a cultura e o aprendizado (...) Ora, os grandes processos consti-
tutivos da mente humana também ocorreram no nosso solo, impregnado de psi-
que antiga, sintetizada através de séculos e séculos e que, portanto, configura
um inconsciente coletivo antiquissimo e riquissimo, povoado de imagens e de
elaboragao da cultura que acabam retratadas e imortalizadas na nossa prolifica
mitologia. Assim, cada histéria ou mito indigena seria como uma auto-

representagdo da psique “brasileira” de todos os tempos falando de si mesma...38

1.2.2 A proibicao dos cultos africanos.

Contudo, se as dancas e as musicas eram permitidas pelos colonizadores, o
aspecto magico da religiosidade africana foi duramente combatido, devido a grande

influéncia do catolicismo colonial. Pois,...

O sacerdote, ao manipular objetos como pedras, ervas, amuletos, etc., e
fazer sacrificios de animais, rezas e invocacbes secretas, acredita poder entrar
em contato com os deuses, conhecer o futuro, curar doencas, melhorar a sorte e
transformar o destino das pessoas. Por esses principios a magia africana era
vista como pratica diabdlica pelas autoridades eclesiasticas, como ja havia ocor-
rido com as religides indigenas. Principalmente porque, sendo o catolicismo co-
lonial também uma religido fortemente magicizada, era preciso distinguir a fé ca-
télica nos santos, almas benditas e milagres, das crengas consideradas ‘primiti-
vas' sem seres que incorporam, em espiritos que recém como alimento sacrifi-

cios de sangue e em adivinhos que operam curas. Da mesma forma que foi pre-

38 Roberto GAMBINI, Espelho indio, p. 24.
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ciso distinguir a ingestao da hdstia, representando o corpo de Cristo, da antropo-

fagia ritual dos indios. 3°.

Mas, atitudes como estas acima mencionadas, em vez de reprimir ou exter-
minar a religido africana, desafiou a criatividade para buscar a sobrevivéncia, favore-
cendo ainda mais o processo de sincretismo. Acredita-se, segundo Gongalves da
Silva*® que calundu, termo de origem banto, tenha sido o nome mais freqliente para
as religides de origem africana no Brasil até o século XVIIl. Os calundus foram a
forma urbana de culto africano relativamente organizado que antecedeu as casas de
candomblé do século XIX e aos atuais terreiros de Candomblé. Ha relatos da exis-
téncia de calundus na Bahia em 1728, em Minas Gerais em 1765 no Arraial de Sao

Sebastido, em 1777 em ltapecerica, em 1781 em Campanha, em 1782 em Mariana.

Em Pernambuco, muitos registros mostram os calundus como bailes feitos
as escondidas pelos negros, em casas ou em rogas (...) Eram cultos que englo-
bavam uma grande variedade de cerimbnias misturados aos elementos africanos
(atabaques, transe por possessédo, adivinhagao por meio de buzios, trajes rituais,
sacrificio de animais, banhos de ervas, idolo de pedra, etc.) aos elementos cato-
licos (crucifixos, anjos catélicos — o Anjo Angélico -,sacramento como casamen-
to) e ao espiritismo e superticbes populares de origem européia, incorporaram (a
adivinhagao por meio de espelhos, almas que falavam através dos objetos ou in-

corporadas nos vivos, etc.)*!

Os rituais calundus eram escondidos, porque nunca foi consentido o livre
exercicio dos cultos africanos. S6 podiam ser realizados na escuriddo e solidao das
matas e rogas, ou nos proprios espagos contiguos a senzala, pois o terreiro era
permanentemente vigiado pelos capatazes, para evitar a fuga dos escravos. Somen-
te nas festas permitidas pelos senhores escravistas, os escravos renovavam a forca

de seus simbolos, de seus valores e de seus ideais. Elas ocorriam regularmente em

3 Vagner Gongalves da SILVA, Candomblé e Umbanda, p.35.
0 Ibid., p. 44.
41 1bid., p. 45-46.
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datas determinadas, ao redor do fogo e ao som de atabaques. Os encontros que pa-
reciam festas profanas aos olhos do colonizador europeu, nada mais eram do que

celebracdes dos escravos aos seus ancestrais e deuses africanos.

Segundo Augras, houve também, uma pressao da Igreja catdlica em tentar

converté-los ao cristianismo*2.

... A'lgreja insistia no batismo de todos. Batizavam os escravos, os senho-
res eram os padrinhos, e a educagao cristd parava por ai mesmo, sobretudo em
meio rural. Nas cidades, a igreja organizava Confraria de pretos, que possuiam
suas capelas e seus folguedos. Tais Confrarias permitiam as vezes reconstituir
grandes grupos da mesma origem africana, cujas festas eram devidamente

apreciadas: Congo, Congada, Ticumbi, Mogambique, Coracédo do Rei de Congo

A reunido desses piedosos africanos, cujos idiomas e costumes eram igno-
rados pelos padres, permitiu que celebrassem, debaixo do manto de Nossa Se-

nhora do Rosario, muitas ceriménias que nada tinham de catdlicas.

No campo, sem tanta, organizagao, os escravos tinham de sujeitar-se de
qualquer maneira, ao modelo catdlico. Dangavam para Sao Benedito, ao ritmo
do ‘toque’de Oxumaré. Nao |hes sendo possivel servir os deuses abertamente,

substituiam-nos por Santos da Igreja.

Foi a origem do sincretismo, que parece ter sobremodo impressionado os

primeiros observadores... 43

42 Como estamos seguindo os fatos historicos levantados pela autora, nds apresentamos sua visdo com relacio a
evangelizacdo dos escravos, mas, sua analise ressente de uma compreensao ja superada do sincretismo, como ja
mencionamos anteriormente. Contudo, tal afirmagdo nos parece muito categérica e podem levar a contestagdes,
por serem afirmacdes unilaterais.

4 Monique AUGRAS, O Duplo e a Metamorfose, p. 26-27.
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Eis a forma que os escravos encontraram, mesmo a distancia, de reviver os
mitos dos orixas e a Africa, a0 mesmo tempo em que compartilhavam entre si, uma
mesma consciéncia coletiva, pois sob a luz trémula das velas, os negros podiam
dangar impunemente suas dancgas religiosas tribais. Da mesma forma que podiam
exercitar as escondidas, fora da vigilancia dos brancos, seus rituais calundus ja “con-

taminados” com valores catdlicos e supersticdes européias.

Em resumo, a sociedade escravista foi responsavel ao mesmo tempo pela
perda e pela conservacgao de elementos culturais africanos, pois ao perseguir e proi-
bir os cultos ancestrais dos negros ajudou-os a se reorganizarem em nagdes*, a se
solidarizarem entre si, buscando desta forma, ainda no Brasil colénia, uma resistén-
cia cultural e preservacdo dos valores de raizes, matrizes das religides afro-

brasileiras*.

Portanto, tais colocag¢des nos fazem pensar que o negro ndo apenas modifi-
cou o catolicismo, introduzindo seus ritos nas festas e procissdes realizadas nos pa-
tios das igrejas e nas reunides das irmandades de cor; mas tal sincretismo também

foi elaborado no interior dos cultos africanos.

Nao nos esquegamos, porém, como aponta Mello e Souza*®, que esta in-
fluéncia do catolicismo nas religides africanas vem desde o século XV quando co-
megou o comércio entre Portugal e a Africa. Neste periodo houve a introdugcdo do
catolicismo naquele continente, pois havia um clérigo que difundia a fé crista e acon-

selhava os negdcios e a diplomacia tanto de Portugal quanto do Congo. Surgiu o ca-

# Segundo Marina de MELLO e SOUZA, em seu livro Reis Negros no Brasil Escravista, diz que o termo nagdo
¢ um termo genérico e pouco preciso, sendo utilizado eventualmente de forma incorreta. Segundo a autora, o
termo nagdo parece ter sido empregado na América desde muito cedo como elemento identificador da origem ét-
nica dos africanos para ca trazidos. No entanto, ressalta que estudos de Marisa Soares assinalam que o termo na-
¢do ndo correspondia necessariamente a um mesmo grupo étnico, podendo ser atribuido a um conjunto de pesso-
as embarcadas num mesmo porto, a despeito de suas etnias de origem, p.139.

45 As religiGes abordadas nesse trabalho sio chamadas de afro-brasileiras ou afro-descendentes, mas ha uma de-
signagdo ainda mais apropriada que seria religides ou cultos afro-amerindios-brasileiros, ja que foram formadas
pelas mistura de crengas e costumes de povos amerindios, do branco portugués, reflexo do catolicismo popular e
dos inumeros povos africanos trazidos durante o trafego negreiro. Sobre essa “miscigenacdo”, falarei mais adian-
te quando abordar a Umbanda.

46 Marina de MELLO e SOUZA, me seu livro Reis Negros no Brasil Escravista, supre uma lacuna entre a histo-
ria brasileira e a africana. A autora desvenda, uma ruptura extraordinaria entre o passado banto, especificamente
o0 congolés e as coroagdes festivas de nossos reis negros; o que a faz recuar ao tempo da conversido do primeiro
Mani Congo, em fins do século XV. O livro resgata a historia deste reino africana aportuguesado e cristianizado,
cujos ritos, entrelagando religido ¢ poder atravessam o Atlantico. A respeito da influéncia do catolicismo na reli-
gido, destaca-se o capitulo II do livro, em especial das p. 62 a 95.



42

tolicismo africano, que tem como base uma releitura do cristianismo a partir da cos-
mogonia bacongo, renegada somente no século XIX pela Sé Romana. O que vale a
pena acrescentar € que desde aquela época, o pensamento banto sempre teve uma
admiravel capacidade de resistir a transformages radicais, distinguindo-se por incorporar as
contribuicbes continuamente dadas pelo contato entre povos, lendo-as a partir do seu pro-
prio instrumental cognitivo e em parte aceitando-as como préprias*’. O que também nos
ajuda a entender como o sincretismo com o catolicismo colonial e posteriormente

com as religides nativas nao foi tdo dificil de assimilar quando aqui chegaram.

Quando falamos de escravidao, nao podemos deixar de lado a escravidao ur-
bana, aquela que provavelmente mais perpetuou as tradigbes religiosas e culturais

dos africanos escravizados no Brasil.

Os escravos rurais, principalmente das zonas de pastoreio, onde coexistiam
poucos individuos ou da zona mineragdo, cuja vigilancia era durissima, devido a
roubo de pepitas, sofreram mais influéncia da mesticagem indigena e do meio ambi-
ente, justamente por estarem os elementos longe de seus pares ou por estarem,

eles, sob forte controle. Mas, na cidade...

... 0 anonimato da cidade, diferente daquela da regido rural, enfraquece o
controle social, € no caso do controle do branco sobre o negro, possibilita aquele
que ndo se pertence uma liberdade que ele nao usufruiria em outro lugar. Por
outro lado, a cidade permite maior concentracdo de individuos num espago me-
nor: mesmo se cada familia teve poucos escravos, o conjunto da para toda a ci-
dade um numero consideravel de negros (...) Essa unido de negros urbanos iria
permitir o que a escravidao rural sem impedi-la de todo entravou consideravel-
mente: a solidariedade ‘por nagao’, isto é, a recriacao das etnias em agrupamen-

tos mais ou menos organizados. °

47 Marina de MELLO e SOUZA, Reis Negros no Brasil Escravista, p.68.

49
Roger BASTIDE, As religides africanas no Brasil, p. 74-75.
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Nas cidades, muitos escravos eram “arrendados” para trabalhar no comércio,
ou como empregados domésticos na casa de terceiros, ou como vendedores de
mercadorias nas ruas, ou ainda, como carregadores nos portos. Seu salario era le-
vado para os seus donos, mas uma parte ficava com eles, propiciando que muitos
comprassem a sua liberdade. Pois eram “... justamente esses negros livres os grandes
mantenedores das religides africanas, reunindo os fiéis nas casas humildes, segundo suas
respectivas ‘nacbes’ e ao mesmo tempo ocupando-se com 0 recrutamento e com a direcao

da seita”.?"

Goncalves Silva diz que “... parece terem sido os africanos de uma mesma etnia
os fundadores dos primeiros terreiros, onde iniciaram outros negros africanos, provenientes

de sua etnia ou de outras”.5?

Ou seja, apesar das estruturas sociais africanas terem sofrido com a escravi-
dao, obrigando-os a reinventar novos quadros sociais por solidariedade, muitos de
seus valores religiosos resistiram, principalmente no meio urbano, o que permitiu
que eles sobrevivessem e se perpetuassem de uma geragao a outra. Na cidade, o
aumento do numero de negros libertos, mulatos e escravos urbanos que gozavam
de maior autonomia do que os escravos rurais facilitaram para que as manifestagdes
religiosas encontrassem melhores condi¢cdes para se desenvolver. Velhos sobrados
coletivos tornaram-se ponto de encontro e de culto ficando relativamente resguarda-
dos da represséo policial.>® Segundo Bastide, isso explicaria o fato de que as religi-
Oes africanas serem mais fiéis, mais puras e mais ricas nas grandes cidades que

nas regides rurais, no que diz respeito ao Candomblé de raizes.

Na Umbanda, em contrapartida, fez-se o0 movimento contrario. Ela surgiu jus-
tamente pelo fato dos negros estarem vivendo numa sociedade urbanizada em fran-
ca expansao e industrializagao, sofrendo desta forma, forte influéncia da nova socie-
dade de classe, branca, cheia de imigrantes que traziam consigo valores de um ca-
tolicismo popular e de um kardecismo recém chegado ao Brasil. Alia-se a este con-

texto a integracao da religiosidade nativa, por parte de algumas nacdes africanas,

U bid., p. 76.
52 Vagner Gongalves SILVA, Candomblé e Umbanda, p. 57.
5 Ibid., p.48.
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como no caso dos bantos, que incorporaram a sua ritualistica a celebragéo aos an-

cestrais indigenas (os caboclos).5*

1.3 Origens sincréticas do Candomblé e da Umbanda no Brasil.

Retomando o que afirmamos no inicio deste capitulo, vamos tragar um cami-
nho dentro da religiosidade brasileira, enfocando o sincretismo que ha nela desde as
suas raizes até os dias atuais. Sendo assim, quando nos referirmos ao Candomblé e
a Umbanda nao nos estenderemos sobre a construgao ritualistica de tais religides,
nem nos deteremos em seus pormenores simbolicos. Também nao julgamos que se-
ja pertinente ao nosso enfoque o detalhamento das fungdes de seus membros ou de
consideragdes sobre o0 espaco fisico delas. Temas importantes, mas que nos distan-

ciariam de nossas preocupacoes.

Além disso, ha muita coisa escrita sobre estes temas. Na nossa perspectiva,
abriremos o diadlogo com trabalhos recentes de pesquisadores como de Vallado®® e
Malandrino®, que abordaram o Candomblé e a Umbanda respectivamente, deta-

Ihando cada uma das religides.

Nosso trabalho pontuara a questdo sincrética que permeia a religiosidade
brasileira. Evidentemente, colocaremos as principais caracteristicas de cada uma
das religides até para mostrarmos as semelhangas e diferengas existentes entre

elas, pois os dados servirao de suporte para o desenvolvimento deste trabalho.

54 Renato ORTIZ, A morte branca do feiticeiro negro, p.35-40.

35 Armando VALLADO, recebeu em 2000 o titulo de mestre pelo Departamento de Sociologia da USP, onde
atualmente cursa o doutorado. Sua dissertagcdo versou sobre Iemanja e o autor, entre outras consideragdes, mer-
gulha em profundidade no Candomblé, explicitando em detalhes os ritos de iniciacdo, as obrigacdes dos “filhos-
de-santo” para com o terreiro e os orixas, bem como o comportamento daqueles que freqiientam o Candomblé.
Em 2002 langou o livro, fruto de sua dissertagdo, intitulado lemanja: a Grande Mae africana do Brasil.

56 Brigida Carla MALANDRINO, psicologa de formagdo junguiana, recentemente defendeu sua dissertagdo de
mestrado pelo Departamento de Ciéncias da Religido. Seu trabalho versou sobre a Umbanda, mergulhando em
profundidade nas questdes que compdem o universo umbandista. Descreve e compara pormenorizadamente cada
simbolo, cada ritualista que apareceu em duas casas umbandistas que freqiientou para compor sua pesquisa de
campo, segundo a visdo da psicologia analitica de Jung.
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Sendo assim, antes de entrarmos no sincretismo propriamente dito das duas
religides, comegaremos expondo as caracteristicas principais do candomblé e da

Umbanda e suas diferencgas.

1.3.1 Os rituais do Candomblé e da Umbanda: semelhangas e diferencas.

Comegando pelo Candomblé, cada individuo é “filho” ou “filha”>” de um orixa princi-
pal, também chamado de orixa de cabeca, que também pode ser auxiliado por varios
outros, dependendo do momento em que a pessoa se encontre e de sua necessida-
de premente. Além do orixa de cabeca, descobre-se também, através dos buzios jo-
gados por um “pai” (babalorixa) ou uma “mae” (ialorixa) de santo®, o orixa da frente
(juntd) e o orixa das costas (adjunto), cujas caracteristicas o filho(a) carrega, mas
nao de modo tao enfatico®. O individuo ndo é apenas filho ou protegido espiritual do
orixa, mas € parte dele, e dele carrega qualidades e defeitos. Tal configuracédo é
muito similar aos tipos psicologicos de Jung, onde o individuo possui uma fungao
superior que rege sua personalidade, uma fungao inferior que precisa ser resgatada
ao longo do amadurecimento psicoldgico e as duas fungdes auxiliares que ajudaram

na execucgao desta tarefa.

Ndo se admite a possibilidade de reencarnacdo, como na Umbanda, pois
apdés a morte a pessoa voltara a fazer parte do orixa, pelo menos nos Candomblés

de raizes mais puras.

Os orixas podem manifestar-se de varias formas, através das cores, nos fe-
ndmenos da natureza e nos alimentos. Mas, ao contrario da Umbanda, quando se
estd em transe, quando o orixa desce no seu “filho(a)”, ele ndo se manifesta, a ndo
ser pela sua danca, mostrando seu Axé e sua presenca. O orixa € uma forca pura,
axé imaterial que s6 se torna perceptivel aos seres humanos incorporando em um

deles.

57 Filho ou filha de santo sdo pessoas iniciadas no candomblé.

58 Mie ou pai de santo ¢ a pessoa que ocupa o mais alto grau de hierarquia religiosa, que inicia os adeptos e zela
pela vida espiritual dos membros de seu terreiro.

39 Mara de Sa Martins da Costa PASSOS, Exu pede passagem, p. 30-42.
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Axé é uma palavra importante no Candomblé e significa forga vital, energia,
principio de vida, for¢ca sagrada dos orixas. Axé é béng¢ao, cumprimento, votos de
boa-sorte e sinbnimo de Amém. Axé é poder, carisma, sabedoria nas coisas-do-
santo, é senioridade. Pais e mae de santo possuem muito axé que é transmitido pela
imposicao das méos, pela saliva, pela palavra que sai da boca, pelo suor, que os ve-
Ihos orixas em transe limpam de sua testa com as maos e carinhosamente esfregam

nas faces dos filhos prediletos.®°

As ervas e o sangue sdo grandes portadores de Axé, sendo que o0 sangue
pode ser do reino animal, vegetal ou mineral. Portanto, o sacrificio de animais é, por
este motivo, justificado, bem como, a feitura de alimentos e os despachos, pois, es-

tes gestos s&o tidos como sagrados, por se tratar de oferendas aos deuses.

Outra diferenga entre as duas religides € que no Candomblé do Brasil o culto
€ formado a partir de fragmentos de varias religides africanas e tem na familia-de-
santo uma forma de reconstruir, através do parentesco mistico, as contribuicbes ét-
nicas dos negros desagregados. A Umbanda, inspirada no Kardecismo, assenta-se
sobre uma organizagao burocratica, criando suas préprias federagdes e estatuto de

funcionamento.

Gongalves Silva®! afirma que no Candomblé, os deuses africanos que eram
divindades tutelares de um cla, linhagem ou cidade transformaram-se em deuses
pessoais no Brasil, onde cada pessoa recebe em seu corpo e o cultua como protetor
individual. Segundo Verger®2, na Africa a religido dos orixas esta ligada a nocéo de
familia, originaria de uma mesmo antepassado, que engloba os vivos e os mortos. E
um bem de familia, transmitida pela linhagem paterna. O orixa, a principio, seria um
ancestral divinizado que, em vida, estabelecera vinculos que Ihe garantiam um con-
trole sobre certas forcas da natureza, sobre a caca, com o trabalho com os metais
ou conhecimentos das propriedades das plantas. No kardecismo, as entidades rece-
bidas no corpo dos médiuns séo espiritos de mortos, isto €, pessoas que viveram na
terra e voltaram para cumprir uma missao de caridade e ajuda como médicos e artis-

tas. Isso fez com que na Umbanda, que tem fortes influéncias kardecistas, as enti-

60 Reginaldo PRANDI, Os candomblé de Sdo Paulo, p.103.
1 Vagner Gongalves SILVA, Candomblé e Umbanda, p 120.
62 Pierre Fatumbi VERGER, Orixas, p.18.
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dades situam-se a meio caminho entre a concepcao dos deuses africanos do Can-
domblé e os espiritos dos mortos dos kardecistas. Os orixas, por exemplo, sdo en-
tendidos e cultuados com outras caracteristicas. Sendo considerados espiritos muito
evoluidos, de luz tornam-se uma categoria mitica muito distante dos homens, sé

ocasionalmente descem a Terra e mesmo assim apenas na forma de “vibragéo”.63

Se no Candomblé, as entidades foram agrupadas, preservando-se na medida
do possivel, as referéncias aos grupos étnicos de origem africana, na Umbanda foi
através da teoria das linhas que se tentou classificar e organizar a grande variedade
de entidades cultuadas. Segundo a literatura que tem sido escrita pelos tedricos reli-
giosos da Umbanda, nessa religido existem sete linhas dirigidas por orixas principais
e cada linha € composta por sete falanges ou legides que sdo: Linha de Oxal4, Linha
de lemanja, Linha de Xango, Linha de Ogum, Linha de Oxossi, Linha das Criangas e
Linha dos Pretos Velhos. Em muitos casos juntam-se as linhas dirigidas pelos orixas

a Linha do Oriente (as ciganas) e a Linha das Almas.

Mas, para melhor vislumbrarmos a diferenca entre Umbanda e Candomblé
vamos reproduzir um resumo de Gongalves Silva® que aponta os pontos principais

entre as duas religides:

Panteao

Candomblé: predominio de um numero menor de categorias de entidades cir-
cunscritas aos deuses de origem africana (orixas, voduns, inquices), erés (espiritos

infantis) e eventualmente caboclo (espiritos amerindios).

Umbanda: predominio de um numero maior de categorias de entidades agru-
padas por linhas ou falanges (orixas, caboclos, pretos velhos, erés, exus, pomba-

giras, ciganos, marinheiros, Zé-Pelintra, baianos).

63 Para um estudo da historia e das linhas de for¢a do Espiritismo no Brasil ver, Sandra Jacqueline STOLL, Espi-
ritismo & brasileira. Sdo Paulo: Edusp, 2003. Originalmente uma tese de doutorado em Antropologia Cultural na
USP, confrontando dois personagens fundamentais, Chico XAVIER e Luiz Anténio GASPARETTO, Sandra
identificou novas linhas de forgas da religido espirita, desde o inicio dividido entre uma corrente cientifica, pre-
dominante na Europa, e outra que privilegia o aspecto moral, hegemonico no Brasil.

% Vagner Gongalves SILVA, Candomblé e Umbanda, p.126-127.
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Finalidade dos cultos as divindades

Candomblé: serem louvadas através dos rituais privados e festas publicas nas
quais os deuses incorporam-se nos adeptos, fortalecendo os vinculos que os unem
e potencializando o axé (energia mitica) que protege e beneficia os membros do ter-

reiro.

Umbanda: desenvolvimento espiritual dos médiuns e das divindades (da es-
cala mais baixa, representada pelos exus, a mais alta, representada pelos orixas)
que, quando se incorporam nos adeptos, geralmente o fazem para trabalharem re-

ceitando passes e atendendo ao publico.

Concepcao e finalidade do transe

Candomblé: declarado inconsciente e legitimamente aceito somente apds a

iniciacao do fiel para um numero reduzido de entidades.

Umbanda: declarado semiconsciente e permitido para um numero maior de

entidades, na medida do desenvolvimento mediunico do fiel.

Iniciagao
Candomblé: condicdo basica para o ingresso legitimo no culto. Segregacao

do fiel por um longo periodo; raspagem total da cabecga, sacrificio animal e oferendas

rituais. Grande numero de preceitos.

Umbanda: existe, mas ndo como condigdo basica para o pertencer ao culto;
camarinha: segregacgao do fiel por um periodo curto, raspagem parcial da cabeca
(n&o obrigatoria), sacrificio animal (n&o obrigatorio) e oferendas rituais. Predominio
do batismo, realizado na cachoeira, no mar ou através de entregas de oferendas no

ato.
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Processos divinatorios®: modo de comunicagdo com os deuses

Candomblé: predominio do jogo de buzios, realizado somente pelo pai-de-
santo (sem necessidade do transe), que recomenda os ebds ou despachos para a

resolugcao dos problemas do consulente.

Umbanda: predominio do dialogo direto entre os consulente e as divindades,
que dao “passes” ou receitam trabalhos.

Hierarquia religiosa

Candomblé: estabelecida a partir do tempo de iniciacdo e da indicagdo dos
adeptos para ocuparem os cargos religiosos. Fundamental na organizagado soécio-

religiosa do grupo.

Umbanda: estabelecida a partir da capacidade de lideranga religiosa dos mé-
diuns e de seus guias. Importancia da ordem burocratica. A Umbanda tem uma hie-
rarquia religiosa menos complexa que o Candomblé. Ha um lider espiritual que € o
pai ou mae de santo, auxiliado por assessores que s&o 0s pais ou maes pequenas®®,
cambono®’ e tocadores de atabaques e pelo corpo de médiuns, os filhos-de-santo ou
filhos da fé.

65 Quando falamos de processo divinatorios, sempre é importante falar de Exu em tais processos. Exu ¢ o orixa
de espirito justo, porém vingativo. Mensageiro entre os homens e os deuses ¢ a figura mais polémica dentro do
candomblé. Desde sua origem na Africa, esta associado ao poder de fertilizagdo e a forga transformadora das
coisas. Nada se faz sem sua permissdo e quando ndo lhe ¢é solicitado diretamente, é ele quem conduz o pedido
dos homens para os outros deuses, Vagner Gongalves da SILVA, Candomblé e Umbanda, p. 70. Mara de Sa
Martins da Costa PASSOS diz que ao ler cantigas, rezas e louvagdes a Exu, contidas nos ltan-1f4, tem-se uma vi-
sdo muito bela de Exu. Exu é Senhor de muitos aspectos do mundo. Ele ¢ a dinamica do movimento. Donde se
infere que, tudo que se move, anda, fala, ri, chora, faz, desfaz, deve-se a Exu. Sem ele, nada se poderia fazer. Por
isso as oferendas sdo, em primeiro lugar, sempre dedicadas a ele. A autora ao analisar os nomes e titulos, pelos
quais ele é chamado nos Itan-1f4, percebeu que na verdade, Exu é o grande Guardido de Olodunmare. O respon-
savel pela ordem e continuidade do projeto de Criagdo. Mais, do que isso, ele sdo os olhos, os ouvidos e a pre-
senga de Olodunmare em todo o Universo. Por isso Exu é chamado, por Ifa, de terceiro elemento, pois ele é ab-
solutamente indispensavel para que haja processo, relacdo e inter-relagdo entre todos os elementos, Exu pede
Passagem, p. 133-135.

% Pai ou mie pequenos sdo auxiliares do pai ou da mie-de-santo e sio a segunda pessoa na hierarquia do terrei-
ro.

7 Cambono ¢ o auxiliar do sacerdote ou do médium incorporado na Umbanda.
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Musica ritual

Candomblé: predominio de cantigas, contendo expressdes de origem africa-
na. Acompanhamento executado por trés atabaques percutidos somente pelos

alabés (iniciados do sexo masculino que nao entram em transe).

Umbanda: predominio de pontos cantados em portugués, acompanhados por
palmas ou pelas curimbas (atabaques), sem numero fixo, que podem ser percutidos

por adeptos (curimbeiros) de ambos 0s sexos.

Danca ritual

Candomblé: formagao obrigatdria da “roda de santo” (disposigdo dos adeptos
na forma circular, dangando em sentido anti-horario). Predominio de expressdes co-

reograficas preestabelecidas, que identificam cada divindade ou momento ritual.

Umbanda: nao-obrigatoriedade da formacao da “roda de santo”. Disposigao
dos adeptos em fileiras paralelas. Predominio de uma maior liberdade de expressao

da linguagem gestual nas dangas que identificam as divindades.

Como podemos notar, apesar da Umbanda ter raizes no Candomblé, em va-
rios aspectos elas se diferenciam substancialmente, pois nota-se nitidamente a in-
fluéncia dos valores do espiritismo kardecista nesta religido. Ou seja, quanto maior a
influéncia kardecista sobre a Umbanda, mais ela se distancia da religiosidade africa-
na. Sobre estas diferencas e aproximagdes, trabalharemos mais adiante, quando

abordaremos o “continuum” umbandista de S&ao Paulo.

1.4 As religioes africanas e o surgimento do Candomblé no Brasil.

Quando retratamos anteriormente o trafico negreiro, ja pontuamos como as
religides africanas chegaram ao Brasil. No entanto, vamos salientar novamente, que
os dois grandes grupos étnicos africanos que vieram realmente contribuir para a

formacado dos chamados cultos afro-brasileiros sdo os sudaneses e os bantos. Os
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bantos copiaram o pantedo sudanés, assimilando todos seus deuses e aceitando

quase todo o ritual. Segundo Procopio Camargo...

A preponderancia do primeiro (sudaneses) é esmagadora e a irradiagao da
religido dos Yorubas entre seus vizinhos ja se fazia sentir na propria Africa, no
periodo escravocrata. No Brasil tornou-se preponderante a religido Sudanesa
entre as modalidades religiosas de origem africana. O Xangd de Pernambuco e
especialmente o Candomblé da Bahia séo, sobretudo, expressdes dos povos

popularmente chamados de Gégé e Nagd, ambos Sudaneses”®8,

Outro fator foi importante para o dominio Sudanés da religido aqui no Brasil.
Enquanto os bantos foram majoritarios no periodo colonial, os Sudaneses predomi-
naram no século XIX®, época da abolicdo da escraviddao em 1888, de menor perse-
guicao religiosa e de estruturacédo de classes e urbana; portanto, de maior liberdade.
Assim sendo, podemos entender que os povos de lingua ioruba forneceram a sua in-
fra-estrutura de organizagéo devido a sua preponderancia e liberdade, mas sofreram
influéncias dos demais grupos étnicos existentes ha mais tempo neste pais, como os

bantos.

Embora possamos dizer que existam varias “nacdes” do candomblé, como os
candomblés de caboclos de origem banto sdo os candomblés de origem loruba que
gozam de maior prestigio, principalmente na Bahia, pois foram os que melhor con-
servaram suas raizes africanas e menos assimilaram e incorporaram aos seus cul-
tos, elementos cristdos e indigenas. O lIé lya Nassé — conhecido popularmente por
Casa Branca do Engenho Velho, o lya Omi Axé lyamase — conhecido popularmente
como terreiro do Gantois e o 11é Axé Opd Afonja sao representantes dessa religiosi-
dade africana mais preservada nos seus valores. Reginaldo Prandi’, ainda elege o
terreiro do Alaqueto como fazendo parte deste candomblé considerado tradicionalis-

simo.

% Candido Procopio Ferreira de CAMARGO, Kardecismo e Umbanda, p.9.
% Vagner Gongalves SILVA, Candomblé e Umbanda, p.65.
0 Reginaldo PRANDI, Os Candomblés de Sao Paulo, p.16.



52

Rodrigué’! que trabalhou 10 anos no 1lé Axé Opd Afonja descreve a impor-
tancia e a influéncia do terreiro na sociedade na vida espiritual e social dos soteropo-
litanos, afirmando que mesmo de forma n&o consciente a tradigcdo loruba esta im-
pregnada na cidade de Salvador, extrapolando quaisquer limites dos terreiros, isto
porque, 0S escravos que na diaspora se separaram, aqui conseguiram se encontrar

e re-significar sua religido deste lado do oceano.

Ainda assim, o candomblé que se constituiu no Brasil é diferente da religido
praticada na Africa. Enquanto |4 a religido permeava toda a sociedade, era base pa-
ra todas as relagdes, pois o dia-a-dia dos individuos estava totalmente impregnado
por essa dimensao sagrada, aqui houve uma re-interpretacdo daquilo que foi possi-
vel trazer do continente Africano, pois os clas, as linhagens, o culto aos antepassa-
dos, transmitidos através da oralidade, ficam comprometidos com o desmantelamen-
to das etnias, quando estas chegaram ao Brasil. O orixa que pertencia e protegia a
toda comunidade, ou seja, aldeias e familias, adquiriam aqui um vinculo pessoal e
nao mais grupal com seus “filhos”, que passaram a pertencer a uma nova familia,

chamada “familia-no-santo”, dando-lhes o sentido de pertencer a um grupo.

Segundo Prandi’?...

O candomblé brasileiro ndo se assenta sobre estruturas sociais como as
de carater tribal africanas de onde originou-se como culto aos orixas e antepas-
sados (...) a nagao tribal, o cla, as linhagens e a organizagao familiar como estru-
tura produtiva e unidade de culto com seus antepassados imemoriais, estao para
sempre perdidos. Mas tudo isso ndo impediu o candomblé nascido no Brasil de
firmar-se sobre a idéia central da origem mitica da pessoa conforme a tradigdo
iorubana (...) ninguém pode escapar de uma ancestralidade simbdlica mitica (...)
E através do rito e do mito que cada um pode encontrar-se com uma identidade

primal religiosamente descoberta e desvendada.

7! Maria das Gragas de Santa RODRIGUE em sua tese de mestrado, Ori Apéré O: o ritual das 4guas de Oxala,
defendida em 2.000, na PUC-SP, traz informagdes interessantes sobre os terreiros citados e salienta a grande im-
portancia de suas tradi¢Ges religiosas na sociedade baiana. Para enfatizar sua argumentagao ela recorre entre va-
rios estudiosos, ao Prof. Candido Mendes, dele ¢ a afirmagdo que a segunda cidade africana do mundo encontra-
se na Babhia.

2 Reginaldo PRANDI, Os candomblés de S&o Paulo, p. 24-25.
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Ao mesmo tempo, que essa identidade € pensada individualizadamente,
também se a concebe como algo pertencente a um grupo de referéncia presente

€ a uma origem comum passada.

Devido a reorganizagéo socio-ecOmico-cultural e o ingresso de crioulos, mula-
tos e brancos nas religides afro, no lugar do culto por etnias, passou a haver vincu-
los religiosos. Como o culto ndo tem o carater familiar de linhagem ou de cla, é o pai
ou mae de santo e os membros daquele terreiro, no qual a pessoa foi iniciada, que
passam a ser “parentes” religiosos, pois seus membros sao unidos por vinculos sa-

grados.

Além disso, nas novas terras sobreviveram os cultos de alguns orixas, daque-
les que puderam se identificar com os seres que povoavam o universo religioso da-
qui ou que representavam resisténcia diante do sofrimento imposto pela escravidao.
Os segredos magicos das ervas e 0s jogos de buzios ainda conseguiram sobreviver,
mas outros tantos orixas desapareceram ou perderam a importancia, os segredos do

oraculo de Ifa e o culto aos ancestrais perderam-se nas brumas do novo continente.

Outra caracteristica importante que nao foi preservada no Brasil diz respeito
aos templos. Na Africa, os templos eram dedicados a apenas um ou a algumas di-
vindades. Os deuses iorubas eram cultuados principalmente em suas cidades: Xan-

g6 em Oyo; Oxossi em Keto; Oxum em Iponda e Oxobd e assim por diante.

No Brasil ndo foi possivel reconstruir a mesma estrutura, pois n&o foi exequi-
vel construir templos e cultos exclusivos apenas a um Orixa. Os terreiros tiveram que
agrupar o culto de varias divindades, inclusive de etnias e conhecimentos diferentes
em relagdo aos segredos rituais da religido. Além, é claro, da perseguicado aos cultos
que impediu a proliferagcdo a ponto de nao se poder construir um terreiro para cada
orixa.

Portanto, por mais que se busque a pureza das raizes africanas, por mais que
haja resisténcia de algumas “nagdes” em absorver elementos estranhos a sua cultu-
ra, fica praticamente impossivel afirmar que o contagio ndo tenha ocorrido, mesmo
dentro das nacdes mais fechadas e tradicionalistas, porque a sincretizagdo ocorreu

dentro das nagbes africanas, mesmo antes de sofrer influéncia da religiosidade local.
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1.4.1 As varias nagdes do Candomblé no Brasil e seus rituais.

Segundo Prandi’3, os orixas, palavra de origem iorubda, sdo deuses que rece-
beram de Olodumare ou Olorum, o Ser Supremo, a incumbéncia de criar e governar
o mundo, ficando cada um deles responsavel por alguns aspectos da natureza e cer-

tas dimensdes da vida em sociedade e da condigdo humana.

Originariamente existiriam cerca de seiscentos orixas. Mas, que aqui sobrevi-
veram aqueles que puderam encontrar eco ou algumas identificagdes com os seres
gue povoavam o universo religioso local. Ou seja, permeiam 0 NOSsoO universo cerca
de dezesseis a vinte divindades africanas, conforme o rito, a nagao, o lugar ou de
acordo com diferentes tradicdes. Os orixas mais cultuados em S&o Paulo sao cerca
de dezesseis: Exu, Ogum, Oxossi, Ossaim, Oxumaré, Omolu, Iroco, Xang6, Oxum,

Logun-Edé, lansa ou Oia, Oba, Eua, Nana, lemanja, Oxala’.

As religides afro-brasileiras se desenvolveram praticamente em todos os es-

tados onde houve a presenga do negro e de seus descendentes.

Porém, dos dois grandes grupos bantos e sudaneses resultaram dois mode-
los de cultos mais praticados: os ritos angolanos e os geges-nag0s, respectivamen-
te. Os ritos angolanos, além de possuirem um pantedo mais abrangente, difundiram-
se por quase todo o pais. Sempre aberto as influéncias catdlicas e amerindias, rece-
beram nomes préprios como cabula, no Espirito Santo, macumba, no Rio de Janeiro,
e candomblé de caboclo na Bahia, além de usarem varias palavras em portugués,

em suas cantigas.

Os ritos geges-nagos sdo considerados mais puros, com maior fidelidade as
origens africanas e ainda canta-se em dialeto africano. Mas, mesmo em alguns des-
ses terreiros, ha cultos aos caboclos e sincretismo com santos catélicos, assim como

acontece nos ritos angolanos.

Fatores como o tamanho da populagdo negra em relagdo a de brancos e de

indios, a influéncia de determinadas etnias, a repressao ao culto, as condicdes ur-

73 Idem, Mitologia dos Orixas, p.20.
74 Idem, Os candomblés de Sdo Paulo, p. 126-132.
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banas e outros, fizeram com que os cultos apresentassem caracteristicas regionais

préprias.

Assim, variagdes regionais do rito gege-nagb podem ser encontradas por todo
o Brasil’®, como no candomblé da Bahia, no batuque do Rio Grande do Sul e no
xangd em Pernambuco, ou ainda, quando incorporam a cultura local. Observa-se
que, na Bahia, Ogum recebe feijao preto e em Porto Alegre recebe o churrasco. Os
homens deste terreiro dangam vestidos com bombachas, ao invés das tradicionais

calcas brancas, comuns nos outros lugares do Brasil.

No Maranhao e no Para, a forte influéncia dos geges criou um culto especifico
chamado tambor-de-mina.”® E um ritual onde os voduns’’ sdo cultuados e as rela-
¢bes historicas estabelecidas entre as etnias na Africa sdo preservadas. Os rituais
na Casa das Minas , por exemplo, incluem a devogao aos santos catodlicos que séo
considerados entidades acima dos voduns porque sido mais puros € nada pedem.
No tambor-de-mina também sao cultuadas divindades n&o-africanas como os “en-
cantados” que sdo espiritos da natureza’® de diversas origens miticas como: os ca-
boclos da mata (como Tabajara e Corre-Beirada), os fidalgos ou nobres portugue-
ses, franceses (como Dom Luis, rei da Franga) e turcos (como o Rei da Turquia). Po-
rém, para os praticantes do culto aos voduns, esta € uma reproducao imperfeita da
praticas religiosas jejes mais ortodoxas, onde apenas o culto as divindades africanas

€ admitido.

No Rio de Janeiro e em S&o Paulo, antes do aparecimento da Umbanda pro-
priamente dita, desenvolveu-se a macumba. Os iniciados eram as filhas-de-santo,
por influéncia do rito gege-nagd ou médiuns, por influéncia do espiritismo. Nas ses-
sdes de macumba, procurava-se cultuar o maior niumero possivel de linhas e entida-
des como os orixas, caboclos e os santos do catolicismo, que eram agrupados por
falanges ou linhas como a da Costa, de Umbanda, de Quimbanda, de Mina, de Ca-

binda, do Congo, do Mar, de Caboclo.

75 Vagner Gongalves SILVA, Candomblé e Umbanda, p.83-93.

76 O termo mina é uma referéncia a procedéncia dos escravos, aprisionadas no forte portugués Sdo Jorge de Mi-
na, na Africa Ocidental, antes de embarcarem para o Brasil.

7 Vodum é o nome genérico das divindades geges.

78 Espiritos da natureza cultuados sobretudo nas religides de influéncia indigena e banto.
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Na Bahia surgiu, além do candomblé de forte influéncia loruba, o Candomblé
de caboclo, predominantemente banto, que cultua os deuses africanos e os cabo-
clos. Estes caboclos sdo os espiritos dos “donos da terra” e representam os indios
que aqui viviam antes da chegada dos brancos e dos negros. Por serem conhecedo-
res da medicina local e dos segredos da mata, sao famosos como curandeiros e fei-
ticeiros. Os caboclos também podem ser vistos como representantes da populagao

mestiga, proveniente do cruzamento do branco com indio.

E, finalmente da regido amazénica até Pernambuco, temos o catimbd, a paje-
langa e a cura ou mesa de cura, cuja caracteristica essencial € magico-curativa, ba-
seada no culto dos “mestres”’®, entidades sobrenaturais que se manifestam como
espiritos de indios (caboclos)®’, de animais ou de antigos e prestigiados chefes do
culto, além de sofrer influéncia do catolicismo, acendendo velas, possuindo imagens

de santos e rezando o pai-nosso e ave-maria.

Na pajelanca da regiao amazobnica, além da incorporagdo dos espiritos de
mestres humanos, ha incorporagao dos espiritos de animais reais como jacareés, bo-
tos e cavalos-marinhos ou fantasticos como méae-do-lago e cobra grande, além da
utilizacao, pelos pajés, de uma bebida sagrada retirada da arvore jurema, que pro-

porciona visdes e sonhos.

1.4.2 O surgimento do Candomblé em Sao Paulo.

Teresinha Bernado®' afirma que grande parte dos “terreiros”®? Nagd que se
instalaram em Sao Paulo estéo ligados diretamente aos da Bahia. Eles surgiram por
volta dos anos 70, ou seja, depois do advento da Umbanda paulista e vieram aten-
der ndo apenas as populacdes de baixa renda, mas também as classes mais afortu-

nadas

7 Os mestres podem ser de origem africana como Pai Joaquim, indigenas como Jandarai ou catélico como Santo
Antodnio.

80 pPodemos observar que a imagem do caboclo nas religides afro-brasileiras como no candomblé de caboclo, ca-
timbo, pajelancga, entre ouros, absorveu muito dos mitos herdicos construidos por nossa literatura indigenista.

81 Teresinha BERNADO, A mulher no candomblé e na Umbanda, p.30.

82 Terreiro é o templo onde sdo cultuadas as divindades das religides afro-brasileiras. Também conhecido como
ilé, abassa, roga, centro, tenda ou cabana.



57

Para a autora, trés foram os motivos que ajudaram a instalar o Candomblé em
Sao Paulo. Primeiro, os estratos médios e altos da sociedade, que devido ao grande
interesse pela religido, levou-os tanto a Bahia a procura de “terreiro”, quanto a finan-
ciar viagens a Sao Paulo para as “méaes e filhas de santo”. Pois, 0 jogo de buzios,
fundamental no candomblé leva uma clientela de ndo-adeptos a procura de solugdes

para problemas de saude, emprego, afeto ndo-correspondido e outros males®3.

O segundo ponto importante deve-se a Umbanda que ja enraizada no cenario
paulista abriu um espaco cultural para o Candomblé. E o terceiro, os movimentos
culturais reivindicatérios na década de 70, nos quais a presenca de representantes

desta religidao e dos negros se fez notar.

Prandi®*, no entanto, difere em parte deste resgate histérico do candomblé em
Sé&o Paulo, alegando que o primeiro terreiro que se tem noticia no estado foi em
Santos, mais ou menos em torno do cais do porto, depois migrando para a cidade de

Sao0 Paulo nos anos 60.

O mais antigo terreiro de candomblé no Estado de Sao Paulo foi fundado,
pelos dados que disponho, em Santos, em 1958, por Seu Bobdé. Vindo da Bahia,
Seu Bobd, José Bispo dos Santos, hoje com 75 anos de idade, ficou no Rio de
1950 a 1958 (...) Também em Santos fixou-se Mae Toloqué (Regina Célia dos
Santos Magalhdes. Iniciada ainda na Bahia (...) Ainda na Baixada Santista, em
S&o Vicente, no inicio dos 50, abre a casa o pai-de-santo Vava Negrina, Valde-

mar Monteiro de Carvalho Filho, baiano de nacao jeje da casa de Guaiacu.®

Apesar de instalados em Santos, tanto Seu Bobd, quanto Vava Negrinha vi-
nham com frequéncia a S&o Paulo ajudando a difundir ainda a religido afro-
brasileira, juntamente com outros babalorixas vindos principalmente da Bahia e al-
guns do Rio de Janeiro. Para Prandi, o Candomblé chegou e se expandiu em S&o

Paulo e se expande até hoje, por cinco diferentes maneiras, a saber:

8 Reginaldo PRANDI, Os candomblés de S&o Paulo, p.27.
8 1bid., p 93-94.
8 1bid., p.95-96.
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1. A chegada dos pais-de-santos do Rio e da Bahia para iniciarem filhos
aqui;

2. Aida dos umbandistas ao Rio e a Bahia para se iniciarem no candom-
blé;

3. Imigracéo dos pais e maes-de-santo para c3;

4. Pais e maes-de-santo que migraram para Sao Paulo comegam sua vi-
da religiosa abrindo uma casa de Umbanda, para mais tarde vir a tocar

Candomblé e abandonar a Umbanda; e

5. Filhos ja iniciados nesta cidade comegam a abrir seus proprios terrei-

ros.

Sendo assim, o Candomblé paulista é “filho” direto do Candomblé baiano e,
apesar da semelhanca entre ambos, existem aqui dificuldades na sua realizacao,
pois a capital paulista apresenta obstaculos proprios de uma grande cidade para que
essas religides pudessem se acomodar. Dificuldades que vdo desde espacgos para
desenvolver as atividades religiosas, encontrar matérias primas necessarias as pra-
ticas ritualisticas, até o tempo de dedicacao dos filhos para as atividades no terreiro,
pois além do trabalho fixo que muitos possuem, os membros da comunidade nao

moram perto do “terreiro™8.

Na Bahia esses obstaculos ndo séo tado proeminentes, o que permite que ha-
ja uma certa rigidez quando a conduta e dedicagcdo de seus “filhos” para com as
obrigagdes religiosas, enquanto que em Sao Paulo a manutencédo da sociabilidade

interna do grupo torna-se mais dificil.

A Umbanda paulista encontra a mesma dificuldade e precisou adaptar-se a
cidade. Porém como esta religiao atende uma sociedade urbanizada, industrializada
e de classes e €, desde as suas raizes, mais versatil e sincrética, adaptou-se melhor

que o Candomblé, em Sao Paulo, pois...

8 Teresinha BERNADO, A mulher no Candomblé e na Umbanda, p.25-36.
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Se o0 candomblé estava circunscrito a Bahia e outros Estados como religiao
de populagdes negras, parecia que a sua herdeira universalizada, a umbanda
(Camargo, 1961; Concone, 1987; Ortiz, 1978), caberia ocupar os espagos sa-
grados das grandes cidades do Sul, onde a etnicidade esta perdida, onde os
deuses estdo envolvidos na trama das relagdes sociais de um capitalismo ja em
plenitude, onde o tempo que controla o trabalho e o écio ja é o tempo do regime
de assalariamento, onde as edificacées e o asfalto eliminam o espago do mato e

do chao batido dos deuses a antiga moda baiana.®’

1.5 Origens sincréticas: o surgimento da Umbanda no Brasil.

Como relatado anteriormente, apesar dos efeitos destrutivos que o trafico e o
sistema escravista imprimiram nos costumes africanos, muito da religiosidade africa-
na conseguiu sobreviver no Brasil e se transformar em elementos culturais afro-
brasileiros.® No entanto, tais elementos culturais sofreram um processo de acultura-
¢ao ao longo dos anos, pois cada movimento de transformagao social corresponde a

um movimento de mudanca cultural.

O Brasil foi um pais que sofreu profundas mudangas entre o final do século
XIX e a primeira metade do século XX. Ele deixou de ser um pais escravocrata e
comegou a desenvolver um sistema capitalista. No final do século XIX, a urbaniza-
¢ao, a industrializacdo e a sociedade de classe comegaram a se tornar realidades
sociais no Brasil. Mas é na primeira metade do século XX que o pdlo de producéao e

o comando politico se deslocam definitivamente para a cidade®°.

Também no século XIX, segundo Bastide, ocorreu o processo de mesticagem
brasileira. O embranquecimento do mulato e de sua alma, que procurava ascensao
na hierarquia social, desafricanizando-se no seu estilo de vida. Foram estes mulatos
que ajudaram a adulterar os cultos africanos, introduzindo suas préprias concepgdes

religiosas, ja influenciadas por outras religides.

Isso ocorreu também, porque nesse periodo houve uma grande corrente imi-

gratoria européia na regido sudeste do pais, principalmente no Rio de Janeiro e em

87 Reginaldo PRANDI, Os Candomblés de S&o Paulo, p.21.
8 Renato ORTIZ, A morte branca do feiticeiro negro, p.12.
8 Roger BASTIDE, As religies africanas no Brasil, p. 107-112.
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Sao Paulo, para suprir a demanda dos grandes produtores de café. Durante o século
XX a imigrac&o continuou, mas acentuou-se em S&o Paulo, porque seguiu a linha de

urbanizagao e industrializagdo do pais.

Sao Paulo acolhe a maior parte dos imigrantes porque o processo de in-
dustrializacao ai se realiza em estreita conexao com o cultivo da cultura do café.
Em grande parte, € o capital proveniente da venda do café que permite o desen-
volvimento da industria na zona paulista (...) os adeptos umbandistas acompa-

nham a este movimento de urbanizagéo e industrializag&do.%°

No entanto, negros, mulatos, imigrantes e migrantes da zona rural tiveram di-
ficuldades de adaptacdo a cidade urbanizada e de classes. Com a abolicao da es-
cravatura, o negro perdeu seu papel na economia. Mais preparado, o imigrante
branco passa a assumir mesmo as fungdes mais simples antes delegadas aos es-
cravos. O mulato, em parte, assume os valores dos brancos que desqualificam os
valores tradicionais africanos. Os que vieram de areas rurais nao encontraram nas
grandes cidades industrializadas o mesmo apoio religioso que o catolicismo tradicio-
nal rural fornecia, ficando a mercé de novas influéncias religiosas. Os imigrantes, por
sua vez, nao conseguiram integrar-se imediatamente a sociedade e passaram a
ocupar a mesma posigao social dos negros, mulatos e migrantes de zonas rurais. Ou
seja, estes individuos, migrantes e imigrantes empobrecidos financeiramente e ca-
rentes de apoio social, vao procurar nas praticas populares amparo religioso e psico-

l6gico para as suas aflicoes.

Permeando toda essa complexidade e multiplicidade religiosa surgiu a ma-
cumba®!, bergo da Umbanda, como uma resposta religiosa a um grupo que se sentia
deslocado, dentro dos grandes centros urbanos e industrializados, que comegavam
a se formar. As tradigbes afro-brasileiras passam a assimilar valores que eram legi-
timos na sociedade global brasileira, integrando-os novamente a uma sociedade de

classes, porém com todas as ambiguidades e contradigdes que lhe séo inerentes.

% Renato ORTIZ, A morte branca do feiticeiro negro, p. 25.
' A macumba, segundo Concone em sua tese de doutorado, A religido brasileira:Umbanda, ¢ a introdugdo do
culto dos orixas de origem banto, aliada "a influéncia indigena e a influéncias do catolicismo popular.
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A Umbanda, como uma nova religido, ajudou a consolidar uma nova ordem
social, acolhendo em seu seio os desagregados do movimento urbano-social, ao
mesmo tempo em que reinterpretou as antigas tradigdes, rompendo em parte com o

passado simbdlico africano e agregando novos valores da sociedade atual.

Dois grandes centros urbanizados e industriados tiveram o desenvolvimento
da Umbanda mais evidenciado nas décadas de 20 e 30, o Rio de Janeiro e S&o
Paulo. O primeiro é tido como bergo do nascimento desta religido e o segundo, onde

atualmente se desenvolveu mais intensamente a sua pratica, segundo Ortiz.%

A Umbanda comecou no século XX, quando o Kardecismo de classe média
passou a mesclar, com suas praticas, elementos das tradi¢gdes afro-brasileiras e a
professar e defender publicamente essa mistura, procurando sedimentar tal pratica
com o status de uma nova religido. Do Kardecismo, a Umbanda preservou a con-
cepcao do carma, da evolugao espiritual e da comunicagdo com os espiritos. Ao
mesmo tempo, o kardecismo com suas explicagdes cientificas e racionais ajudava a
legitimar praticas como a ingestdo de bebidas alcodlicas, que devido a sua evapora-
¢ao, propiciava a descarga ou limpeza das pessoas e objetos impregnados de flui-
dos pesados ou negativos. O fumo ou o incenso destruiria maus fluidos e os substi-
tuiria por bons. E, ainda, o eventual uso de podlvora, para afastar espiritos perturba-

dores.

No final do século XIX, elementos formadores da Umbanda, sobretudo nas

praticas bantos, ja estavam presentes no universo religioso popular.

Na cabula, por exemplo, o chefe do culto era chamado de embanda — pos-
sivel origem do nome da religido que se formou pela agdo desses lideres ou se
confundiu com suas praticas. Cargos e elementos liturgicos da cabula também
preservaram-se na umbanda, como o de cambone, auxiliar do chefe do culto, ou

a enba (ou pemba), pé sagrado usado para ‘limpar’ o ambiente dos rituais.®?

%2 Renato ORTIZ, A morte branca do feiticeiro negro, p.56.
% Vagner Gongalves SILVA, Candomblé e Umbanda, p. 106.
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As origens afro-brasileiras da Umbanda remontam, assim, aos cultos as enti-
dades africanas, aos caboclos (espiritos amerindios), aos santos do catolicismo po-

pular e as entidades do pantedo do kardecismo.

Mas, podemos nos perguntar, onde esta o elemento catélico na Umbanda?
Além das sincretizagdes dos deuses africanos com o catolicismo popular, ha a “con-
versao” dos espiritos indigenas em cristaos, pois enaltecidos pela literatura romanti-
ca, no catimbo e no candomblé de caboclo apresentam-se na Umbanda como espiri-
tos civilizados, doutrinados ou batizados e quando incorporados, intitulam-se catéli-
cos e freqientemente abrem seus trabalhos espirituais com oracées como a do pai-

Nnosso e ave-maria.

No entanto, como todo fato historico, onde ndo ha um marco ou uma data
precisa, fica dificil determinar quando as entidades dos cultos afros comecaram a
“baixar” nas sessoes espiritas, mas existe a historia de Zélio de Moraes, contada por

Diana Brown®* que pode traduzir um comego...

Zélio e seus companheiros provinham predominantemente dos setores
médios. Trabalhavam no comércio, na burocracia governamental, eram oficiais
de unidade militares; o grupo incluia também alguns profissionais liberais, jorna-
listas, professores e advogados, e ainda alguns operarios especializados. Todos
esses individuos eram homens e quase todos eram brancos (...) Muitos integran-
tes deste grupo de fundadores eram, como Zélio, kardecistas insatisfeitos, que
empreenderam visitas a diversos centros de ‘macumba’ localizados nas favelas
dos arredores do Rio e de Nitero6i. Ele passara a preferir os espiritos e divinda-
des africanas e indigenas presentes na ‘macumba’, considerando-os mais com-
petentes do que os altamente evoluidos espiritos kardecistas na cura e no trata-
mento de uma gama muito ampla de doencgas e outros problemas. Eles achavam
os rituais de ‘macumba’ muito mais estimulantes e dramaticos do que os do kar-
decismo, que comparados aos primeiros Ihes pareciam estaticos e insipidos. Em
contrapartida, porém, ficavam extremamente incomodados com certos aspectos
da ‘macumba’. Consideravam repugnantes os rituais que envolviam sacrificios

de animais, a presenca de espiritos diabdlicos (exus) ao lado do préprio ambien-

% Diana BROWN, Uma histéria da umbanda no Rio, p.11.
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te que muitas vezes incluia bebedeira, comportamento grosseiro e a exploragéao

econdOmica dos clientes.

Para Camargo, R. Ortiz e Bernado nao existe uniformidade quanto a pratica e
a doutrina religiosa. Na verdade, cada terreiro carregara as crengas pessoais de

seus dirigentes e os valores de classes sociais de seus membros.

A Umbanda € a expressao de uma religiosidade popular sincrética e sem rigi-
dez simbdlica ou ritualistica. Mais versatil que as outras religides e em constante
transformacao, ela “aceita” novos valores dependendo do lugar em que esta inserida
no “continuum” mediunico e da necessidade pessoal daqueles que procuram abrigo
em sua doutrina, pois é uma religidao que agrupa pedagos de conhecimentos dispo-
niveis, na tentativa de resolver questdes colocadas, seja pelos individuos ativos, par-

ticipantes ou eventuais®, da Umbanda.

Camargo® coloca a Umbanda dentro de um “continuum” medidnico por en-
tender que ela faga parte das religides mediunicas, ao lado do espiritismo kardecista.
Devido a flexibilidade e a mescla de tradicdes, esse “continuum” abarcaria desde as
formas mais africanistas ou menos ocidentalizadas, como gosta Fernando Ortiz, até

o Kardecismo mais ortodoxo e mais proximo dos valores ocidentais.

Diriamos, ainda, que o catolicismo popular, com suas benzedeiras, santos mi-
lagreiros e promessas, também tém lugar neste “continuum” uma vez que ele se

apropria e muitas vezes € apropriado, pela Umbanda e pelo Kardecismo.

Além dos fatores psicoldgicos?’, o que levaria um catdlico, devoto de Nossa

Senhora Aparecida, fazer “magia” através das velas, oferendas e flores a lemanja,

95 Candido Procopio Ferreira de PROCOPIO em seu livro Kardecismo e Umbanda faz uma tipologia dos adeptos
da Umbanda. Ele chama de “ativos” os dirigentes do “terreiro” e os “cavalos” desenvolvidos, com dominio de
suas faculdades mediunicas. De “participantes” os freqiientadores habituais dos “terreiros’ e que procuram as en-
tidades para resolver suas doencas e dificuldades e recebem, regularmente, a ‘bencao” e a orientagdo dos
“guias”. De “eventuais” os “interesseiros” que se dirigem as reunides de Umbanda apenas nas horas de dificul-
dade e cuja énfase se dirige para os aspectos magicos da religido umbandista. Este terceiro grupo € o alvo de
nossa dissertacéo.

% Candido Procépio Ferreira de PROCOPIO, Kardecismo e Umbanda, p.3-15.

7 A interpretagdo psicologica dos fatos levantados neste momento sera enfocada mais adiante em um outro capi-
tulo, ap6s a coleta de dados da pesquisa de campo.
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se ele também n&o tivesse inserido neste “continuum” religioso proposto por Proco-

pio?

1.5.1 O “continuum” umbandista em Sao Paulo.

Duas fungdes sao fundamentais para a participacdo dos individuos nas religi-
6es mediunicas; no nosso caso, a Umbanda propriamente dita € a terapéutica e

também a integragdo na sociedade urbana.%

A fungao terapéutica corresponde a grande maioria das praticas mediunicas
em Sao Paulo e incluem pedidos de cura, emprego, solu¢des financeiras e amoro-

sas, enfim, sofrimento em geral.

A fungao de integragcédo na sociedade urbana em S&o Paulo tem um papel ge-
nérico de grande importancia, pois constitui uma alternativa possivel no processo de

adaptacao dos individuos as exigéncias da vida urbana.

Do ponto de vista objetivo, podemos observar em Sao Paulo, que centros e
terreiros representam todos os pontos intermediarios deste “continuum” e seu poder
de expansao se encontra na funcionalidade de seu sistema e ndo na tradigao cultu-
ral, uma vez que a umbanda paulista € importada de outros Estados como o Rio de

Janeiro. Portanto, seu valor esta na “internalizagdo” e ndo na “tradigéo” religiosa®.

Outro fator importante, que define melhor a umbanda paulista, é a forte in-
fluéncia do espiritismo, que alterou as relagdes africanas em Sao Paulo. As idéias
morais, de longa data ja presentes no sincretismo com o catolicismo, adquiriu nova
forca com a introducéo da idéia do karma e do progresso espiritual. Isso nao quer di-
zer que a umbanda aqui tivesse se esquecido de suas origens africanas, mas que

talvez se conciliasse melhor com a tradicéo crista.

Camargo afirma:

%8 Candido Procopio Ferreira de CAMARGO, Kardecismo e Umbanda, p. 83-97.

% Por religido “internalizada” PROCOPIO entende como aquela escolhida pelo fiel que pensou nela encontrar a
satisfacdo de necessidades ¢ uma experiéncia de adesdo a verdade. Esta satisfacdo e esta experiéncia constituem
a principal fonte da conversdo e da manutencdo do adepto, dentro do quadro religioso. Diversamente, ele consi-
dera religido “tradicional” a aceitagdo de principios principalmente em conformidade com a tradigdo e cuja fonte
de adesdo ndo se encontra primordialmente na explicitacdo de seus valores positivos, mas na frui¢do espontinea
e inconsciente de seus papéis funcionais dentro de uma sociedade relativamente estatica.
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... 0s valores dominantes da cultura, também expressos na visdo Espirita
que foi integrada ao “continuum”, atuam no sentido de diminui¢ao da riqueza ri-
tualistica e da énfase magica dos “terreiros” de Umbanda (...) vdo aos poucos
perdendo as complicacbes rituais e se aproximando da austeridade Kardecista
(...) para uma pratica religiosa mais em harmonia com o estilo de vida urbano e

racional.10

A Umbanda conseguiu desenvolver-se como religido organizada, gragas a in-
fluéncia kardecista que vinha sendo praticada por um extrato social mais elevado da
populacdo, autodenominando-se uma religido crista e legitimando a possessao dos
espiritos, apresentando um discurso racional frente aos fenbmenos magicos. Esta in-

fluéncia kardecista serviu como mediador para a constituicdo da Umbanda."’

Desta forma, a sintese umbandista integra, dentro de um sistema coerente e
racional, duas tradigdes diferentes: a afro-brasileira e a espirita. E segundo o nosso
ponto de vista, também o catolicismo popular, por entendermos que ele se amalga-

ma muito bem com esta Umbanda impregnada dos valores kardecistas.

No entanto, seria impossivel descrever pormenores das inumeras modalida-
des deste vasto gradiente mediunico, bem como demarcar uma linha precisa que

separe as varias “Umbandas” dentro da Umbanda.

Negréo'%? que também se utiliza da idéia do continuum de Camargo para as
religides mediunicas afirma que a Umbanda é um conjunto de formas combinatérias
intermediarias entre dois polos, podendo estar mais proxima de um ou de outro.
Sendo que de um lado esta o pdélo branco, ocidentalizado, impregnado da ética cris-
td e do Kardecismo, e do outro lado esta o pdlo negro, constituido pela antiga Ma-
cumba, atual Quimbanda ou entdo, como mostra estudos mais recentes, préoximo do
Candomblé. Dependendo da absorcao de tragos de cada podlo, apresentar-se-a uma

forma sempre original, porém um microcosmo sempre especifico.

Isto posto, faremos uma tentativa dividindo em trés grandes blocos, os dife-

rentes rituais da Umbanda:

100 Candido Procépio Ferreira de CAMARGO, Kardecismo e Umbanda, p. 49.
191Vagner Gongalves SILVA, Candomblé e Umbanda, p 110.
102 1 isias Nogueira NEGRAO, Entre a cruz e a encruzilhada, p.28-29.
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1. Rituais de Umbanda mais proximos dos valores e praticas africa-
nas e portando, do Candomblé. Também chamados de ritos menos ocidentalizados,
por Ortiz; 103

2. Rituais de Umbanda mais proximos dos valores Kardecistas e, por-

tanto do discurso racionalista e cientifico ou ritos mais ocidentalizados;

3. Rituais de Umbanda mais proximo do catolicismo popular e sua

identificacao e sincretizagdo com os santos catdlicos;

1.5.2 As diversas proximidades.

A Umbanda mais préxima dos valores africanos mantém alguns ritos e cos-
tumes do Candomblé que nao existem em outras “correntes”, mais proximas dos va-
lores kardecistas. Assim como no Candomblé, os fieis iniciam-se com o bater dos
atabaques, porém ouvem-se musicas especificas da Umbanda. Segundo Teresinha

Bernardo...

Homens e mulheres que participam dos rituais estdo sempre vestidos de branco
e tém os pés descalgos. As mulheres vestem-se com saias semelhantes as utilizadas
na ‘roga’ do Candomblé. Nao se rezam oragdes catdlicas em nenhum momento e as
‘entidades’ que se apresentam durante os rituais sdo ‘orixas’, ‘pretos velhos’ e ‘pom-
bas giras’, ‘caboclos’, mas nunca espiritos desencarnados de familiares de adeptos,

tdo comuns no espiritismo. %4

Nestes terreiros ditos menos ocidentalizados, a primeira precaugao ritual é
despachar Exu, para que este ndo venha perturbar a ceriménia durante a celebragcao

do culto, assim como ocorre no candomblé.

103 Renato ORTIZ, A morte branca do feiticeiro negro, p. 97.
104 Teresinha BERNARDO, A mulher no candomblé e na umbanda, p.63.



67

Preenchida esta precaucgéao ritualistica, comegam os “pontos cantados” dos

orixas, conforme o dia e a natureza da “gira”.

Comparativamente ao Candomblé, o uso de vegetais é muito menos frequen-
te, sendo eles utilizados quase sempre depois de secos. Nao existe o sacrificio de

animais e pouca comida cozida é feita para os rituais religiosos.

Geralmente os terreiros mais proximos dos valores Kardecistas s&o legaliza-
dos e filiados a Federagcao Umbandista da Grande Sao Paulo onde seus filiados pa-
gam regularmente as mensalidades. Aparecem no altar semelhante ao catolicismo,
lado a lado com imagens de indios, pretos velhos e santos, encontrados nas igrejas
catdlicas. Em alguns terreiros, pode aparecer Cristo abengoando o local de bragos

abertos.

Segundo Bernardo'® em suas observagdes de campo, homens e mulheres
participam em igualdade de condi¢gbes das praticas religiosas. Os trabalhos sempre
comegam rezando-se o0 Pai Nosso, em seguida passa-se para a leitura de um trecho
do um texto onde geralmente se exalta o espirito de resignagéo e a pratica da cari-
dade.

Ha terreiros em que as oracdes iniciais pedem permissao tanto a Deus, quan-
to a Oxala, Nossa Senhora e Ogum, além de outras entidades, para dar inicio aos
trabalhos. Depois acontece a defumacéao tantos dos médiuns, quanto dos frequenta-

dores.

Diferentemente da Umbanda mais préxima dos valores do Candomblé, os
“cavalos”'% e os “cambonos”'?” estdo sempre vestidos de brancos com aventais,
calgas e camisas, abolindo assim os requintes da dispendiosa tradigdo baiana .Usa-

se como calgado um ténis branco, desmotivando a pratica de ficarem descalcos.

Nestes terreiros ditos mais ocidentalizados, ndo ha homenagens iniciais a Exu

e seu altar foi banido.

Porém, a Umbanda mais préxima dos valores Kardecistas ortodoxos excluem

praticas muito comuns nos terreiros, em geral como: os charutos, o cachimbos e a

105 1hid., p.79.
19 Cavalo é o médium que recebe no corpo as entidades ou espiritos mortos.
197 Cambono € o auxiliar do sacerdote ou dos médiuns incorporados na Umbanda.
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bebidas alcodlicas, especialmente a pinga, apesar de ser apreciada por “Pretos Ve-
Ihos”e “Caboclos”. Ha a exclusdo dos atabaques e a simplificagdo do culto, as defu-

macdes e os cumprimentos ao altar.

Porém é na vertente da Umbanda mais préxima do catolicismo popular que
encontraremos alguns elementos que comegam a justificar nosso objeto de estudo,
que séo lemanja e sua sincretizagdo com os santos das Afligdes. Paleari'®®, em sua
dissertacdo sobre a Umbanda e sua vinculagdo com o catolicismo popular, diz que
diante dos relatos e entrevistas com os pais de santos, encontrou uma “matriz” co-
mum, como se todos tivessem aprendido igualmente o mesmo papel com relagao ao
catolicismo, pois nenhum pai de santo opde-se a esta religido e todos, de certa for-
ma, procuram tentar uma aproximagao, guardadas as variagdes compreensiveis dos

diferentes lugares sociais e das diferentes vivéncias.

Paleari, através de entrevistas com pais de santos, procurou compreender o
porqué da maior eficiéncia, segundo o ponto de vista deles, da Umbanda em relagao
ao catolicismo e também resgatar qual a base do poder simbdlico sobre a qual a

crenca umbandista se alimenta e se estrutura.

Reproduziremos aqui algumas das varias respostas e comparagdes obtidas

pelo autor, pois estas nos remetem diretamente ao objeto deste estudo:

Tabela comparativa entre Umbanda X Catolicismo.

UMBANDA CATOLICISMO

Com o Sarava, o bater de palmas, recebe- | Usam-se somente a reza e as oracgoes.

se o espirito.
E todo espiritual. E um todo de oracdes.
Tem os orixas e os mentores. Tem os santos.

E menos rapida a obtencdo dos benefi-
E mais rapida a obtenc&o dos beneficios. |cios. E menos eficiente. Mas segundo gri-

fo do autor é s6 uma questdo de nomes.

108 Giorgio PALEARI, Umbanda: aspectos da identidade e do campo religiosos, a partir do discurso do produ-
tor especializado e sua vinculagdo com o catolicismo popular, p.206-212.



Por exemplo, de um lado Ogum, do outro

sdo Jorge.

Ha uma maior disponibilidade e o atendi-

mento é feito a qualquer hora.

A igreja catdlica esta muitas vezes fecha-
da.

Colocando uma méao sobre a cabeca, logo

ha conformacao.

O padre nao faz isso. [a conformacao]

Se tiver um encosto, os orixas e as falan-
ges que estdo ouvindo as conversas for-

mam uma corrente espiritual.

A igreja nao resolve estes casos.

[o encosto]

Os pais-de-santo tém mais forcga.

O padre nao tem essa forca.

Encontra-se mais paz e saude.

Segundo grifo do autor é tudo igual.

Encontra-se o nome de Deus, nas mes-

mas oracgoes.

Nao tem muitas sofisticagdes.

Precisa ter um vestido muito bonito.

Pede-se emprego e da certo.

Na igreja € a mesma coisa, mas s6 que

demora. [emprego]
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Segundo o resultado da pesquisa, a Umbanda joga sua consisténcia e sua le-

gitimidade, afirmando-se, distante do catolicismo, como aquela que esta mais proxi-

ma de seus fiéis, mais acessivel e com maior rapidez na resolug&o dos problemas.

Porém, esta Umbanda que seduz os fiéis catdlicos, € aquela que pertence a

Cristo, pois para eles essa é a Umbanda verdadeira’®®. A Umbanda sincretizada com

o catolicismo popular € cheia de mediadores, devotos, benzedeiras, sacerdotes e

santos. Os santos, no catolicismo popular, assim como os orixas africanos, sdo vis-

tos como intermediarios entre o sagrado e o profano; estando mais perto dos ho-

mens, eles recebem um culto particular que muitas vezes ofusca o proéprio criador do

mundo que sao Deus, para o catolicismo e Olorum, para as religides africanas.

199 Giorgio PALEARI, Umbanda: aspectos da identidade e do campo religiosos, a partir do discurso do produ-
tor especializado e sua vinculagdo com o catolicismo popular, p.229-247.
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Em termos analogos ao catolicismo, os umbandistas concebem a existéncia
de uma trindade formada por Obatala-Oxala-Ifa, que nada mais é do que uma réplica
da trindade catdlica; ndo tem nenhum papel importante no universo religioso, mas
indica o grau de legitimidade da religido catdlica, que serve aqui de modelo ao pen-

samento umbandista'0.

Portanto, segundo conclusdes de Paleari, baseados em suas entrevistas de
campo, os crentes véem na igreja catdlica, a fonte espiritual da qual brotam todas as
boas inspiragdes que legitimam e que dao consisténcia a Umbanda. Por isso, ndo ha
conflitos ideoldgicos e qualquer possivel ambiglidade acaba se tornando comple-
mentariedade da fé, autenticando qualquer ato magico de ajuda, praticado na Um-
banda.'"

Essa identidade umbandista catdlica e do catdlico umbandista é representada
por esta fronteira permeavel que o permite estar em dominios diferentes, sendo ora
umbandista, ora catdlica. Muito provavelmente isso nos explica porque tantos catoli-
cos se sentem tdo a vontade em homenagear e fazer pedidos a lemanja, pois no
imaginario popular ela pode ser tanto a prépria lemanja, quando uma Grande Mae
como Maria e Nossa Senhora Aparecida, e ainda, um orixa ou santa das aflicdes,

que atende as urgéncias preeminentes daqueles que a procuram.

Finalizando, Gongalves da Silva mostra, de forma sintetizada esse grande
caldeirdo de religides que compdem a religiosidade popular brasileira e que corrobo-
ram em muito com a nossa idéia de que nao ha uma religido aqui no Brasil verdadei-

ramente pura e intocada nas suas matrizes originais. 112

110 Renato ORTIZ, A morte branca do feiticeiro negro, p. 79.

"1 Corroborando com a afirmagdo de PALEARI, vamos adiantar alguns dados estatisticos que ilustram que as
fronteiras entre o catolicismo e a Umbanda sdo flexiveis para alguns fies. Nossa pesquisa de campo aponta que
93,33% dos entrevistados sdo catolicos, 62,67% acreditavam que a Igreja Catdlica ndo tem obje¢des quanto a ter
devoto ou admirador de Iemanja, 48% ja freqiientaram centros de Umbanda e 10,67% centros e terreiros de Um-
banda e Candomblé.

112 0 quadro que usamos para ilustrar o trabalho foi desenvolvido por Vagner Gongalves da SILVA e consta em
em seu livro Candomblé e Umbanda, pg. 98.
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INFLUENCIAS E DEMOMINAGOES REGIONAIS

DAS RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS

RELIGIOES INDIGENAS
CATOLICISMO POPULAR
ESPIRITISMO POPULAR EUROPEU
KARDECISMO (SEC. XIX)

v

PRATICAS SUDANESAS I

CAMDOMELE QUETO
(BA,RJ,SP)

XANGO
{PE)

BATUQUE
(RS)

CAMDOMBLE JEJE
(BA)

TAMBOR DE MINA
(MA E PA)

BABASSUE
(PA)

CAMDOMBLE ANGOLA
(BA.RJ,SP)

CAMDOMELE DE CABOCLO
(BA)

CABULA
(ES) (séc XIX)

MACUMEA
[RJ & 8P)

UMBANDA
(RJ, SP e todo o
Brasil)

¢

PRATICAS BANTOS I

PAJELANGA
(AM, PA, MA)

CATIMBO
(PE,PE)

XAMABA

{AL,PE,PE)

TORE
(SE)

Em resumo, a umbanda, uma religido genuinamente nacional, a moda brasi-

leira, sintetizou no plano mitico a integragdo de todas as categorias sociais, princi-
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palmente as marginalizadas, através de uma nova sintese, onde os valores domi-
nantes da religiosidade de classe média, representada pelos catolicos e posterior-
mente pelos kardecistas, se abriram as formas populares afro-brasileiras, depuran-
do-as em nome de uma mediagao que, no cosmo religioso, representou a convivén-
cia das trés principais etnias brasileiras. Ela tem um carater acentuadamente profano

e convive de maneira mais estreita com as vicissitudes da sociedade humana.

Portanto, lemanja ser sincretizada com varios santos, além das conhecidas
identificagcbes com as santas Maria, mae de Jesus e Nossa Senhora Aparecida, Pa-
droeira do Brasil, se faz plausivel, uma vez que a historia da religiosidade brasileira
seguiu o curso da histéria social, econémica e cultural do pais. Como, neste momen-
to, o Brasil sobre de altas taxas de desemprego e afligdes sociais, associado ao fato
de que aqui ha uma maior flexibilidade de transito religioso, lemanja como Grande
Mae e Orixa que é, também pode ser conclamada nos momentos preeminentes e

urgentes de ajuda, pelo fiel que necessita de estabilidade para viver.

Sobre este importante Orixa, lemanja, que me inspirou a produzir este traba-
Iho e a compreensao da sua importancia no imaginario popular nés nos debrugare-
mos sobre este assunto, no préximo capitulo, onde resgataremos a sua histéria des-
de a Africa até os dias atuais, percorrendo o mesmo caminho sincrético que traga-

mos com as religides afro-brasileira neste primeiro capitulo.

Esta exposicao introdutoria nos da o escopo para os proximos capitulos, em
co especial atengao o terceiro, quando abordaremos a transigcdo do orixa lemanja,
da Africa ao Candomblé do Brasil, posteriormente sua transicdo para a Umbanda,
até chegar a sua sincretizagdo com os santos do catolicismo e sua contextualizagéo
atual, no imaginario popular. Nao se trata de retracar a totalidade da histéria das re-
ligides afro-brasileiras, mas de refazer nas suas grandes linhas o caminho sincrético
desse orixa até chegarmos a compreensao do fendmeno lemanja dentro da religio-

sidade popular brasileira.

Os dados estatisticos que mostraremos a seguir nos mostram os primeiros cami-

nhos, para o entendimento da religiosidade sincrética popular brasileira.
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Capitulo ll: Em Busca dos dados empiricos sobre lemanja.

Os mitos da Grande Deusa ensinam a ter compaixao por
todas as criaturas. Assim vocé chega a avaliar a verdadei-

ra santidade da propria terra, que é o corpo da Deusa.

Joseph Campbell*?

Neste capitulo nos iremos versar sobre a organizagdo, a execugao e a
analise dos dados brutos, obtidos durante a pesquisa de campo por nos realizada, e
que tem como principal fungcdo nos munir de elementos empiricos para as conside-
ragdes que desenvolveremos ao longo do trabalho.

Dois autores foram de fundamental importancia na construcao da estrutura
deste e do proximo capitulo, bem como, na elaboragao da pesquisa, a saber: Anto-
nio Chizzotti e Laurence Bardin. Sendo que, para a organizagéo e execugao da pes-
quisa de campo seguimos a metodologia e as observagdes apregoadas por Chizzot-
ti, descrevendo passo a passo, todas as etapas cumpridas ao longo do trabalho que
foram deste a elaboracao da pesquisa piloto, até a aplicacdo dos questionarios defi-
nitivos. Bardin, por sua vez, nos auxiliou na construcdo da metodologia que empre-
garemos para analisar os dados obtidos, pois ndo gostariamos de analisa-los ape-
nas sobre o prisma estatistico, ou tdo somente freqtiéncial. Acreditamos que, a esco-
lha de apenas um dos instrumentos possiveis de analise, ndo seria suficiente frente
a riqueza dos dados por nos obtidos, durante a pesquisa, realizada nos dia 5, 6, 7 e
31 de dezembro de 2003. Portanto, a analise de conteudo, por Bardin, nos pareceu
ser o melhor conjunto de técnicas de analise dos dados, pois considera e trabalha
simultaneamente tanto com os dados quantitativos, quanto os qualitativos. E eviden-
te que dentro do campo de analise existe uma gama enorme de dados e grades que
poderiam ser estudadas, mas que por se tratar apenas de uma dissertagao, escolhe-
remos dentro deste universo aqueles que julgarmos os mais importantes ou perti-

nentes ao objeto de nosso estudo.

113 Joseph CAMPBELL, O poder do mito, p. 175.
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2.1 Método de organizagcao e execucao da pesquisa de campo.

A coleta de dados obtida seja, através de um questionario ou através de
qualquer outro documento de pesquisa, antes de ser submetida a uma analise de
conteudo, precisa ser organizada e, as vezes, testada como é o caso do documento
empirico utilizado por nés. Além disso, alguns fundamentos, como delimitacdo do
trabalho, os objetivos, a(s) hipotese(s) e o publico alvo precisam estar claros.

A este respeito, Chizzotti esclarece:

A redacao deve ser clara, apresentando o tema escolhido e as justificativas
para sua escolha, a importancia e os limites do trabalho, as hipéteses formuladas
e suas limitagdes, a populagédo-alvo, a metodologia seguida e o modo de obter e
apresentar os dados obtidos, sem generalizagbes excessivas ou fora do ambito
estudado, podendo indicar, ainda, os prolongamentos eventuais suscitados pela

pesquisa e pelas conclusdes obtidas.'4

No caso da nossa dissertagéo, ela tem como objetivo entender melhor o
fendmeno “lemanjismo” e aprofundar a compreensao dos motivos que levam os indi-
viduos a buscar em lemanja, o amparo para questdes do cotidiano. Alia-se a estes
resultados, a feitura de um estudo do simbdlico e da dindamica arquetipica de leman-
ja, como representante da Grande Mae, bem como, sua contextualizagao na religio-
sidade sincrética popular brasileira.

A testagem destes fatos passam necessariamente por uma pesquisa piloto
que auxilia na viabilidade e na confiabilidade final do instrumental de campo e no le-
vantamento da questéo do trabalho. Confeccionamos um questionario, que apresen-
tava na formulagédo de suas perguntas algumas suposi¢des acerca do Orixa lemanja
que precisavam ser verificadas. Somente com o resultado da coleta de dados em
maos e uma pré-analise do conteudo, foi possivel delimitar com maior acuidade a

hipotese''® desta dissertagao.

4 Antonio CHIZZOTTI, Pesquisa em Ciéncias Humanas e Sociais, p. 48-49.

115 Laurence BARDIN, em Anélise de contelido, comenta que “uma hip6tese é uma afirmacao provisoria que nos
propomos verificar (confirmar ou infirmar), recorrendo aos procedimentos de analise. Trata-se de uma suposigédo
cuja origem ¢ a intui¢do e que permanece em suspenso enquanto nao for submetida a prova de dados seguros. O
objetivo ¢ a finalidade geral a que nos propomos (ou que ¢ fornecida por uma instancia exterior), o quadro teori-
co e/ou pragmatico, na qual os resultados obtidos serdo utilizados”, p. 98.
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Apos o levantamento dos dados, a hipotese deste trabalho que procura
responder a questdo sobre o que levaria individuos ndo praticantes das religides
afro-brasileiras a cultuar lemanja nos dias de hoje, é: a crenga no poder da figura
feminina forte, representada na figura de lemanja fornece resposta e acolhimento
necessario para causas de proeminente urgéncia. Ela como sendo um dos aspectos
da Grande Mae Universal, teria o poder de ajuda rapida, individualizada e sem for-
malidade, visto que o culto a este orixa viria a atender a um imediatismo tao proprio
da pés-modernidade. Neste sentido, o Orixa seria também uma Santa das dificulda-
des e aflicbes e se identificaria com o pantedo dos santos catdlicos popular, que sao
invocados em situagdes aflitivas.

Como sujeitos de pesquisa foram abordados e selecionados pelos entre-
vistadores, individuos que néo pertenciam as religides afro-brasileiras e que estives-
sem em atitude de fazer alguma referéncia ritualistica a lemanja proferindo oragdes,
usando roupas brancas, portando flores, velas, colares, bijuterias, perfumes e bebi-
das, ou ainda, ofertando barcas com presentes ou pedidos. Os individuos em ques-
tdo podiam professar ou ndo suas respectivas religides e ainda, professar-se como
sem religido especifica.

Cumprida esta etapa, pudemos passar para a execucao da pesquisa de
campo, dentro do padrao cientifico exigido. E assim como na pesquisa piloto, foi es-
colhido, como documento'® de pesquisa final um questionario contendo quinze
questdes fechadas e cinco abertas, além dos oito itens que investiga o perfil do en-
trevistado, constituindo uma amostra variada e representativa de producao para ana-

lise.

2.1.1 Planificagao e procedimento da coleta de dados.
Como dissemos no tépico anterior, utilizamos, como instrumento de coleta
de dados, um questionario previamente testado e elaborado, dentro do objetivo da

pesquisa.

“De fato, as hipdteses nem sempre sdo estabelecidas quando da pré-analise. Por outro lado, ndo ¢é obrigatdrio ter-
se como guia um corpus de hipdteses, para se proceder a andlise. Algumas analises efetuam-se ‘as cegas’ e sem
idéias pré-concebidas. Uma ou varias técnicas sdo consideradas adequadas a priori, para fazerem ‘falar’ o mate-
rial, utilizando-se sistematicamente. Isto é o que sucede muitas vezes, ao recorrermos a informatica”, p.98.

116 BARDIN nos mostra que “dois tipos de documentos podem ser submetidos a anélise: os documentos naturais,
produzidos espontaneamente na realidade e os documentos suscitados pelas necessidades de estudo, como ¢é o
caso nesta dissertag@o, das respostas a questionarios de inquérito, testes, experiéncias, etc.”(op.cit.,p. 39).



76

Sobre este tipo de documento, Chizzotti''” esclarece:

O questionario consiste em um conjunto de questdes pré-elaboradas, sis-
tematicas e sequencialmente dispostas em itens que constituem o tema da pes-
quisa, com o objetivo de suscitar aos informantes respostas por escrito ou ver-
balmente sobre assunto que os informantes saibam opinar ou informar. E uma

interlocucao planejada. Sua execugao necessita que:

e O pesquisador saiba:

Claramente as informagdes que busca, o objetivo da pesquisa e de cada
uma das questdes, o que e como pretende medir ou confirmar suas hipéteses. E
uma tarefa que exige critério e planejamento para exaurir todos os aspectos dos

dados que se quer obter, sem negligenciar os aspectos essenciais da pesquisa;

e O informante compreenda:
Claramente as questdes que lhe sdo propostas, sem duvidas de conteudo
com termos compativeis com seu nivel de informagdes, com sua condigédo e

com suas reagdes pessoais;

e O questionario contenha:

Estrutura logica: seja progressivo (parta do simples e va para o complexo),
seja preciso (uma questdo por vez) e coerentemente articulado (as questdes
centrais ou filtros’ eliminem as questdes derivadas), e que questdes e subques-
tdes componham um todo légico e ordenado (unidade das partes), linguagem
com palavras simples, usuais, exatas e facilmente inteligiveis, sem termos técni-

cos, especializados ou eruditos.

Os questionarios sao, em geral, testados: respondidos por alguns presu-
miveis informantes, para se identificar problemas de linguagem, de estrutura 16-

gica ou das demais circunstancias que podem prejudicar o instrumento.”

Seguindo esta orientagdo, foi aplicado um questionario prévio, investigati-

vo e sem rigor cientifico, na praia da Ponta, em Santos, litoral paulista, no dia 31 de

7 Antonio CHIZZOTTI, Pesquisa em Ciéncias Humanas e Sociais, p.55-56.
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dezembro de 2.002, no horario das 16:00 até as 23:30 horas. Foram abordados 20
sujeitos neste periodo, selecionados pelos entrevistadores, que escolheram aqueles
que ndo pertencessem as religides afro-brasileiras ou que se dissessem ateus e que
tivessem alguma referéncia ao ritual como estarem proferindo oragdes, usando rou-
pas brancas, portando flores, velas, colares, bijuterias, perfumes e bebidas, ou ain-
da, ofertando barcas com presentes ou pedidos.

Os questionarios foram aplicados por dois entrevistadores, Estela Noro-
nha, autora desta dissertagdo e Renato Pinto de Almeida Junior, que por estarem na
praia, trajavam roupas informais e portavam no peito, um cracha identificador, com
as seguintes especificagdes: o “slogan” da PUC com o nome da Instituicdo, nome do
departamento a qual pertence a pesquisa, nome da pesquisadora e nome do agente
de pesquisa.

Apds uma leitura preliminar para a avaliacdo do instrumento, chamado por
Dardin de leitura “flutuante”'®, este questionario serviu para delimitar melhor o obje-
to de estudo e as hipdteses; bem como testar a aplicabilidade do instrumento de
pesquisa e a qualidade das perguntas.

Sendo assim, apesar do questionario da pesquisa piloto ser analogo ao
questionario definitivo, este sofreu modificagbes necessarias para se ajustar ao obje-
to e hipotese levantados na pré-pesquisa.

Também foi eficaz para certificarmos o tempo gasto para a aplicagdo de
cada questionario, e ainda, observar qual seria a melhor maneira de abordar os su-
jeitos da pesquisa. Neste sentido, algumas informagdes foram importantes para a

aplicagao final e definitiva das questdes propostas:

o Cada aplicacédo de questionario demorou em média de 10 a 15
minutos.
o Deveriamos evitar a abordagem do sujeito de uma entrevista an-

tes da execucdo do ritual, pois devido a concentragdo das pessoas nessa

8BARDIN explica que “leitura flutuante ¢ a primeira atividade que consiste em estabelecer contato com os do-
cumentos a analisar € em conhecer o texto deixando-se invadir por impressdes ¢ orientagdes. Esta fase é chama-
da de leitura “flutuante”, por analogia com a atitude do psicanalista. Pouco a pouco, a leitura vai-se tornando
mais precisa, em funcdo de hipdteses emergentes, da projeg@o de teorias adaptadas sobre o material e da possivel
aplicagdo de técnicas utilizadas sobre materiais analogos” (op.cit.,p.96).
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ocasiao, a probabilidade de receber uma resposta negativa para colaborarem
com a aplicagao dos questionarios, seria maior.

o Deixamos claro, logo na abordagem, que se tratava de uma
pesquisa para Universidade, de cunho cientifico, pois isto evitaria qualquer
mal entendido, no sentido de que interpretassem o entrevistador como “inves-
tigador” ou “espido”!"® de outras religides, o que ocorreu por duas vezes.

o Aplicar o questionario até, no maximo, as 22:30 horas, pois apds
este horario comegava a chegar também um outro tipo de publico, mais inte-
ressado na festividade do reveillon. Poder-se-ia contar com pessoas embria-
gadas, além de fogos de artificios, musica, gritos e brincadeiras, o que fugia

dos nossos propositos.

O questionario definitivo, dentro dos padrdes cientificos, foi aplicado poste-
riormente, na praia de Vila Mirim, ao lado da estatua de lemanja, situado na Praia
Grande, litoral paulista, nos dias 5, 6 e 7 de dezembro de 2003; e na praia da Ponta
em Santos, litoral paulista, no dia 31 de dezembro de 2.003.

Assim como na pesquisa prévia, foram abordados ao acaso e seleciona-
dos individuos que se declarassem nao pertencessem as religides afro-brasileiras ou
0s que se julgassem sem uma religido especifica e que mostrassem alguma referén-
cia ao ritual proferindo oragdes, usando roupas brancas, portando flores, velas, cola-
res, bijuterias, perfumes e bebidas, ou ainda, ofertando barcas com presentes ou
pedidos.

Nestas datas, os questionarios foram aplicados pelos mesmos entrevista-
dores da pesquisa piloto, ja anteriormente mencionados.

Também nas mesmas ocasides, ambos trajavam roupas informais e trazi-
am no peito um cracha identificador, com o “slogan” da PUC, o nome da Instituicao,
o nome do departamento a qual pertence a pesquisa, nome da pesquisadora e o
nome do agente de pesquisa.

A principio, foi escolhido para aplicagao da pesquisa, apenas o dia 31 de

dezembro. Mas, calculando que pudesse ocorrer algum fato impeditivo, como a im-

119 Nota do autor: a expressdes “investigador” ou “espido” foram colocadas de maneira jocosa, porém insistentes,
por dois entrevistados para o entrevistador Renato, que somente ap6s a explicagdo mais detalhada do que se tra-
tava a pesquisa, obteve a anuéncia para a aplicagdo séria do questionario.
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previsibilidade do tempo, resolvemos testar a hipotese também no dia 08 de dezem-
bro, devido ao fato desta data ser importante, pois é o dia em que se comemora o
dia de lemanja na Praia Grande - SP. O que nos levou a modificar o projeto inicial da
dissertagao, que nao previa a investigacado de campo em duas datas, inicialmente.

Foi delimitado o minimo de 30 questionarios para cada uma das datas,
perfazendo um total de 60 documentos'®, o “corpus” levantado para analise e con-
clusdes respectivas.

Também utilizamos como instrumento de pesquisa depoimentos sobre os
milagres que lemanja teria concedido as pessoas entrevistadas, registros fotografi-

cos e observagdes de campo.

2.2 Execucao e resultados da pesquisa de campo.
Nesta parte do trabalho dedicaremos a descrever a execucao da pesquisa

de campo, que se divide, segundo a metodologia de Chizzotti'?!, da seguinte forma:

Execucao.
o Estabelecer um programa (cronograma) de trabalhos.
o Coletas de dados (resultados).

° Analise de resultados.

2.2.1- Cronograma de trabalho'?2.

Para que pudéssemos realizar esta fase da pesquisa nos dias 05, 06 e 07
de dezembro, os pesquisadores hospedaram-se numa pousada'??, a alguns quartei-
roes da Estatua de lemanja, onde o acesso até ao local de pesquisa pudesse ser fa-

cilitado.

120 Na época da aplicagio da pesquisa definitiva, fomos procurar a profa dra lara Gustavo de Castro, estatistica e
consultora da PUC_SP, para delimitar com ela o nimero de questionarios que deveriam ser aplicados em cada
data. Diante do projeto e do nimero de entrevistadores, ela sugeriu que fizéssemos, pelo menos 30 entrevistas
por data, pois seria este o nimero minimo para se obter qualquer resultado estatistico significativo.

121 Antonio CHIZZOTTI, Pesquisa em Ciéncias Humanas e Sociais, p. 48.

122 Segundo CHIZZOTTI a pesquisa deve prever um cronograma de atividades, programando a duragdo de cada
etapa e seu custo global. Este custo deve prever as despesas de pessoal e custeio: custo/homem, custo/hora, des-
pesas administrativas. O cronograma pode ser escrito por graficos sumarios, prevendo a duracdo de cada fase
(op.cit., p.48).

123 Pousada Praia Mirim, situada a rua 23 de maio, nimero 346, Praia Grande-SP.
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Além dos gastos com a confecgcao dos questionarios e folhas de respos-
tas, transporte, hospedagem e alimentagdo ndo houve gastos adicionais a este em-
preendimento, uma vez que a pesquisa foi realizada pela prépria autora desta dis-
sertagao e o seu marido e, ndo foi necessario incorrer em mais gastos na execugao
do trabalho, em nenhuma das duas datas planejadas para a coleta de dados.

Para os dias 05, 06 e 07, nao foi prevista a duracdo exata de tempo para a
aplicacado dos questionarios em cada dia de trabalho. Nos propusemos a chegar a
sexta-feira a tarde e ficar até o domingo, independente do numero de questionarios
respondidos, para que pudéssemos, além de aplicar a pesquisa, fazer observagdes
do cotidiano daqueles dias e estabelecer contatos significativos para um possivel
complemento de pesquisa, como entrevistas e depoimentos. Sendo assim, nos pro-
gramamos apenas quanto ao numero de dias e o horario do inicio dos trabalhos,
mas nao delimitados o horario do termino dos mesmos.

Porém, para a aplicacdo dos questionarios do dia 31 de dezembro, foi
programada a duragdo de tempo da pesquisa, que se estenderia das 6:00 até as
22:00 horas, uma vez que o projeto piloto havia sido aplicado na mesma data e no
mesmo local, no ano anterior, e com isto tinhamos dados com os quais foi possivel
escolhermos o melhor horario para o encerramento do trabalho.

Para os dias 05, 06 e 07 foi determinado um numero minimo de 10 questi-
onarios por dia, perfazendo o total minimo de 30 documentos, conforme fora previa-
mente determinado no planejamento. E o mesmo numero de 30 questionarios deve-

ria se repetir para o dia 31 de dezembro.

2.2.2 - Coleta de dados e resultados'?4.

Na primeira aplicacao, dos dias 05, 06 e 07 de dezembro, foram respondi-
dos 45 questionarios, 15 a mais do que o minimo previsto. Numero este, que gosta-
riamos de ter obtido no dia 31 de dezembro, mas devido a chuva fraca, mas cons-
tante, que ocorreu neste dia, a partir das 16:00 horas, ndo foi possivel repetir o
mesmo numero anterior, tendo sido sendo aplicado apenas 30 questionarios. No to-

tal, entrevistamos 75 individuos, nas duas datas.

124 Segundo CHIZZOTTI, em seu livro Pesquisa em Ciéncias Humanas e Sociais, na coleta de dados, trata-se de
aplicar o questionario, fazer a observagdo, realizar a entrevista de acordo com os objetivos da pesquisa, organizar
os dados em graficos estatisticos, etc, p.48.
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2.2.3 - Observagoes e depoimento.

Apesar do nosso “corpus” para analise ser o questionario, que contém na
sua formulacdo quinze questdes fechadas e cinco abertas e oito itens que investiga
o perfil do entrevistado, nés também fizemos o registro de algumas observagdes,
que estao ligadas ao problema em estudo, bem como, tomamos alguns breves de-
poimentos'?® sobre milagres que lemanja teria concedido para as pessoas entrevis-
tadas.

Mas, infelizmente, o mesmo procedimento ndo pode ser adotado no dia 31
devido principalmente as mas condi¢cées atmosféricas e ao menor espago do tempo
com que pudemos contar. Sendo assim, nao foi possivel prolongar qualquer conver-

sa, para além das respostas aos questionarios.

2.2.4 Aplicagao dos questionarios.

O dia de lemanja € comemorado no Estado de Sdo Paulo, no municipio de
Praia Grande, no dia 08 de dezembro. No entanto, como o dia 08, este ano, ocorreu
em uma segunda-feira, a comemoracao oficial, organizada pelo Supremo Orgéo de
Umbanda e candomblé do Estado de Sdo Paulo'?, foi antecipada para sabado, dia
06.

Isto, relativamente as comemoracgdes oficiais, pois cada templo ou terreiro
comemorou a data em dias e horarios diferentes. Observamos trabalhos sendo reali-
zados desde sexta-feira, no final da tarde, até domingo, na hora do almogo, horario

este em que encerramos esta etapa do trabalho.

A pesquisa de campo de 05 a 07 de dezembro durou 27 horas, divididas
em 3 dias, da seguinte forma:
. Dia 5, sexta-feira: das 17:00 a 1:30 horas.
. Dia 6, sabado: das 8:00 as 13:00 e das 16:00 a 1:30 horas.
. Dia 7, domingo: das 8:00 as 13:00 horas.

125 Os depoimentos de milagres estdo descritos juntos com as questdes abertas € serdo tratadas e analisadas
quando abordarmos tais questdes.

126 O Supremo Orgio de Umbanda e Candomblé do Estado de Sdo Paulo, o S.0.U.C.E.S.P. é o érgdo méaximo
orientador deliberativo e normativo da religido Umbandista e Candomblecista do Estado de Sao Paulo.
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A pesquisa de campo do dia 31 de dezembro durou 12 horas e 30 minu-
tos, divididas da seguinte forma:
o Dia 31, quarta-feira: das 6:00 as 15:00 hora.
o Dia 31, quarta-feira: das 16:30 as 20:30 horas.

Sexta-feira — dia 05 de dezembro

Além da aplicagédo do questionario, a sexta-feira foi dedicada a estabelecer
contatos. Apresentamo-nos aos organizadores, guardides e pais e mées de santo,
que ficam instalados ao redor da estatua, bem como observarmos a limpeza e arru-

macao do local.

Chegamos na sexta-feira a tarde, as 17:00 ho-
ras e a estatua de lemanja ainda nao estava
pronta para a festa de sabado. Ela estava sen-
do pintada, o pedestal estava sendo caiado e a

placa, sendo clareada. Mesmo assim, indife-

rentes a este movimento, fiéis ja depositavam
oferendas e faziam preces a Senhora dos Ma-
res.

Logo que chegamos, observamos um rapaz,
vestido de branco e que portava um cracha.

Além de ajudar nos preparativos finais do local,

arrumava as oferendas ordenadamente, ao

mesmo tempo em que recolhiam outras.

Fomos nos apresentar a ele e perguntamos se haveria algum problema
em realizar a pesquisa ao redor da estatua. Aliviado ao saber que nds nao pertenci-
amos a Igreja Universal do Reino de Deus ou que ndo éramos da Prefeitura, deu-
nos total liberdade para trabalharmos no local, bem como nos ajudou durante o tem-
po em que fizemos a pesquisa, com explicagbes acerca do ritual e com apresenta-

¢des as autoridades locais.
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Trata-se de Douglas José Maciel da Silva'?’ que se intitulou o guardido
dos pés de lemanja e que tem, como fungéo, impedir qualquer ato de vandalismo a
estatua. Segundo o mesmo, nao é raro fiéis da Universal virem ao local para jogar
oleo e “ficar amaldicoando”'?® o orixa. Nesta data, em especial, é dele e de sua mu-
Iher Maridngela Moreira, a zeladora do local, a fungao de arrumar e retirar as oferen-
das, bem como impedir o furto das mesmas.

Assim como Douglas, Mariangela disse trabalhar para lemanja por amor,
pois ambos ndo sdo remunerados para exercer tais funcdes. Ratificou as informa-
¢bdes de seu marido, de vandalismo e roubo de comida, refrigerante e cachacga, além
da ocorréncia de ofensas fisicas as oferendas e de uso de palavras de baixo calao,
que sdo dirigidas a estatua de lemanja. Instalada numa cadeira ao lado da estatua,
ela ficou muitas horas inspecionando e cuidando da arrumacao do local.

Na sexta-feira, ficamos la até 1:30 da manha e Douglas trabalhou sem in-
tervalos. No dia seguinte, as 8:00 horas da manha, ele continuava ao lado da esta-
tua, realizando sua funcéo e so foi dormir ao anoitecer, quando veio se despedir de
nos, dizendo que iria finalmente descansar um pouco. Depois, ndo o vimos mais na-
quele dia. Porém, as 8:00 horas do domingo, quando retornamos ao local, encon-
tramos Douglas em plena atividade novamente.

A pesquisa foi realizada ao redor da estatua, onde a maior parte das ora-
¢des e oferendas acontece, nessa data. Os pesquisadores ficaram circulando e ob-
servando as pessoas que se dirigiam ao local e somente apds a realizagao do ritual
a lemanja, eles se aproximavam das pessoas, se identificavam e perguntavam a
qual religido pertenciam. Caso se enquadrasse no perfil da pesquisa, convidavam a
pessoa a responder as perguntas, informando que estas durariam por um tempo, em
torno de 10 a 15 minutos.

Duas variaveis, que nao aconteceram na pesquisa prévia, surgiram nesta
pesquisa.

Primeiro, foi o uso do cracha, o mesmo que usamos na ocasido da pes-
quisa piloto e que devido ao tamanho de 22 X 19 cm chamava a atengao, de longe,

das pessoas e que levou algumas delas a nos confundir com fiscais da Prefeitura.

1270 nome completo, funcdo, fone e endereco completo das pessoas que fizemos contacto durante a pesquisa
constara no final deste trabalho.
128 Palavras textuais de Douglas.
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O primeiro a mostrar alivio ao ler o cracha e entender o que pretendiamos
realizar no local foi o proprio Douglas. Este reclamou da persegui¢cado da Prefeitura
que, segundo ele, quer acabar com a festa de sua mae lemanja.

Na sequéncia, o entrevistador Renato estava ao lado da estatua, quando
um pai e uma mae de santo se aproximaram dele e perguntaram se ele era fiscal da
Prefeitura. Ele respondeu que ndo e indagou o porqué daquele questionamento. A
primeira observacao que eles fizeram foi sobre o cracha, que de longe, assemelha-
va-se ao modelo utilizado pelos fiscais da Prefeitura. O entrevistador perguntou qual
o problema com a Prefeitura e eles relataram as injusticas que estavam sofrendo e
as dificuldades impostas pelo executivo municipal para fazer a festa. Devido aos al-
tos precos cobrados, muitos templos e terreiros migraram para Itanhaém. Segundo
informagbes dos mesmos, o Prefeito pertence a Igreja Universal e, por isto, as difi-
culdades estavam a cada ano sendo maiores, inclusive as dificuldades financeiras,
pois o prefeito atendia as orientagdes do pastor da Igreja, que era contra a realiza-

cao daquela festa'?.

Sobre esta informacgéo, a Revista Axé Brasil'3° de 2002 assim exp0és:

O atual prefeito da Praia Grande foi eleito porque uma de suas promessas
seria acabar com as homenagens a Yemanja.

Aos poucos, 0 espaco vai se restringindo aos locais mais ermos e aliado a
isto foram taxados valores para cada Templo e cada 6nibus. Atualmente um 6ni-
bus e as taxas ddo uma despesa ao templo de cerca de R$ 900,00'3'. Mas, os li-
deres e adeptos de Umbanda ndo estédo se deixando intimidar e comegam a pen-
sar em agir em conjunto para evitar que acabem com esta tradigao a Senhora dos

Mares.

Diante destes fatos, resolvemos prosseguir a pesquisa sem o uso do cra-
cha e optamos por nos identificar com mais detalhes durante a abordagem das pes-

Soas.

129" As informagdes sobre a influéncia da Igreja Universal sobre a prefeitura ou do proprio prefeito pertencer a
ela ndo foram verificadas por nds, mas julgamos importante relata-las.

130 Revista AXE Brasil, edigdo especial Yemanja, ANO III, nimero 03, 2002. p.03.

131 Segundo informacdes da mie-de-santo que abordou o entrevistador Renato, o prego para este ano estava em
R$ 1.000,00.
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A segunda variavel foi identificar e esclarecer com maior cuidado a qual
religido pertencia o entrevistado, quando este se intitulava como sendo espirita. Ob-
servamos que varios umbandistas e candomblecistas identificavam-se como sendo
espiritas, o que nos levou, no inicio, a confundi-los com espiritas de raizes kardecis-
tas e, portanto, aptos como sujeitos de pesquisa. Sendo assim, todas as vezes que
alguém se dizia espirita, foi necessario investigar a qual raiz religiosa ele estava se
referindo.

No entanto, esta variavel ndo surgiu, nem no questionario investigativo de
31 de dezembro de 2002, nem no do dia 31 de dezembro de 2003, ficando restrito
nesta data, muito provavelmente por haver uma concentragdo maior dos fiéis das re-
ligides afro-brasileiras no local.

Tirando o mal-entendido com os crachas, os questionarios foram sendo
aplicados sem apresentar o menor problema, tanto por parte dos entrevistados co-
muns, quanto por parte dos organizadores, chefes de confederagdes ou pais e maes
de santo. Ao contrario, quando éramos apresentados para alguma autoridade local e
eles tomavam consciéncia do teor da pesquisa, corroboravam para o bom andamen-
to do trabalho, inclusive com informativos locais, fotos e os préstimos para uma
eventual entrevista. Tamanha receptividade nos surpreendeu positivamente e nos
permitiu fazer o trabalho com toda a tranquilidade.

Douglas fez questdo de nos apresentar a varias autoridades locais, entre
eles Mbnica Varela, Presidente da Federacdo de Umbanda e Candomblé do Brasil, a
FEUCAMT, que além de tirar uma foto conosco, nos presentear com uma caneta da
Federacdo, contendo o seu nome, se prontificou a conceder uma entrevista, se ne-
cessario fosse.

Também nos foi apresentado Adilson da Silva, O Mestre Xaman, Presi-
dente Fundador da Associacao Brasileira Voluntarios da Umbanda e Candomblé, a
A.B.V.U.C., que nos contou um pouco de sua luta em construir o “Santuario de le-
manja”. No sabado, Mestre Xaman nos presenteou com um exemplar da revista Axé
Brasil, Edicado Especial Yemanja, que entre outras informacdes, abordava o projeto
do santuario e as dificuldades encontradas para executa-lo. Também nos forneceu

endereco e telefone para uma eventual entrevista sobre o assunto.
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Ainda na sexta-feira, no momento em
que fomos tirar uma foto de Douglas,

uma senhora trajando roupas bran-

cas, tipicas de baiana, segurou a sua
mao e nos disse que se nds fossemos
fotografa-lo, ela também gostaria de
sair na foto, uma vez que ela era a
mae de santo mais antiga do lugar.
Trata-se de Maria Soares Gaia, a mae
Lia, que ha muitos anos tem um guar-

da-sol montado atras de estatua de

lemanja para consultas e jogo de bu-

Foto 04 - Direitos reservados ZIOS.

E, por ultimo, fomos apresentados a Zélia'®*?, que ajudava na limpeza da
placa da estatua de lemanja. Muito alegre e expansiva, quando soube do que trata-
va 0 nosso projeto, quis nos levar para o prédio onde morava. Rindo, nos contou que
seus vizinhos eram todos catolicos, muitos deles convictos, que tinham até um certo
preconceito para com umbandistas como ela, mas que no dia de lemanja, quando
ela fazia sua barca com oferendas, batiam a sua porta pedindo para que colocasse
um bilhetinho junto com seus ebds. Apesar de ser muito tentadora tal oferta, nés
agradecemos, mas nos mantivemos restritos ao local previamente determinado para
as entrevistas, ou seja, ao redor da estatua de lemanja.

Sexta-feira foi muito mais calmo do que o sabado, e Douglas pode exercer
melhor suas fungdes. Observamos neste dia que, assim que um individuo deixava
alguma garrafa com liquido, como refrigerante, cerveja ou champagne, ele retirava a
garrafa, demarcava um circulo com uma pa de pedreiro e vertia o liquido dentro dela
e depois a retornava ao local. Segundo o préprio, eram as orientagdes recebidas por
eles do Supremo Orgdo da Umbanda e do Candomblé para que se evitasse o van-

dalismo e o furto das bebidas. Ainda, segundo Douglas, também sob orientagao des-

132 Infelizmente nfio anotamos o seu nome completo, apenas anotamos o seu pré-nome e o niimero residencial de
seu telefone.
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te Orgdo, as oferendas deveriam ficar por uma hora aos pés da estatua e depois reti-
rada, para que outras homenagens pudessem ser colocadas no local'33.

Estas regras foram seguidas corretamente na sexta-feira e no domingo,
mas no sabado, devido ao grande numero de oferendas, o cuidado n&o foi o mesmo.
Nos horarios de pico, muitas delas foram retiradas antes de completar-se uma hora

de presenca e os circulos para verter o liquido eram feitos com a propria bebida.

No final da tarde de sexta-feira, enquanto a es-
tatua recebia os acabamentos finais, os entre-
vistadores foram caminhar pela praia e observar
alguns templos e terreiros instalando-se no lo-
cal. Apesar do sabado ser o grande dia das fes-
tividades e muitos templos e terreiros terem
descido apenas neste dia, alguns deles ja esta-
vam na praia e em pleno funcionamento Apro-
veitamos para tirar algumas fotos dos altares e,

como sempre, houve empatia e receptividade

com o nosso trabalho.

Num deles, o entrevistador Renato
recebeu uma bengdo e ganhou um
punhado de farofa do pai do centro,
oportunidade esta registrada pela

camera fotografica.

No meio da noite, antes de limpar e retirar, de uma das laterais da estatua,
homenagens a Senhora dos Mares, Douglas chamou a entrevistadora Estela e la-
mentando, apontou duas das homenagens, dizendo que na verdade uma delas era

para Exu'3, devido as cores das velas, as comidas e as bebidas oferecidas, escla-

133 Em relagdo as bebidas, Douglas nos explicou que o fato de jogar o liquido na areia de forma alguma atrapa-
lharia a homenagem ao orixa, pois a intengdo, o ato em si daquele que fez o ritual, ja tinha sido recebido pela
Mae dos Mares. O mesmo principio se aplicaria para a retirada de comida e outras oferendas, apds uma hora de
exposicao.

134 Exu, segundo Pierre VERGER, em seu livro Orixa, ¢ um orixa de multiplos e contraditérios aspectos, o que
torna dificil defini-lo de maneira coerente. De carater irascivel, ele gosta de suscitar dissensdes e disputas, de
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recendo tratar-se de um trabalho de esquerda’®. Em seguida, apontou um outro
prato com doces, dizendo que estes eram para os Erés'5 Ambas as oferendas

também foram fotografadas.

As mais diversas
oferendas

Constatamos que no final da tarde até aproximadamente 21:00 horas é o
horario de maior afluxo de pessoas junto a estatua. No entanto, as homenagens nao
param, apenas diminuem gradativamente de ritmo, com o passar das horas. Devido
ao cansacgo e 0 numero muito pequeno de pessoas visitando o local da estatua, re-

solvemos encerrar o trabalho naquele dia, a 1:30 da madrugada.

Sabado - dia 06 de dezembro
Chegamos ao local as 8:00 horas da manha e até o horario do almoco ja
tinhamos os 30 questionarios respondidos. Com o objetivo sendo cumprido, a tarde,
os entrevistadores comegaram a selecionar os possiveis entrevistados por idade ou
quando estes colocavam oferendas diferentes das comumente utilizadas.
Observamos que uma boa parte dos entrevistados tinham acima de 50

anos e resolvemos abordar os mais jovens, na faixa etaria dos 20 a 30 anos, até pa-

provocar acidentes e calamidades publicas e privadas. E astucioso, grosseiro, vaidoso, indecente, a tal ponto que
0s primeiros missionarios assustados com essas caracteristicas, compararam-no ao Diabo, dele fazendo o simbo-
lo de tudo o que é maldade, perversidade, abje¢do, 6dio, em oposicdo a bondade, a pureza, a elevagdo e ao amor
de Deus. Entretanto, Exu possui o seu lado bom, e se ele ¢ tratado com consideragdo, reage favoravelmente,
mostrando-se servical e prestativo. Se contrario, as pessoas se esquecerem de lhe oferecer sacrificios e oferendas,
podem esperar todas as catastrofes. Exu revela-se, talvez, desta maneira o mais humano dos orixds, nem comple-
tamente mau, nem completamente bom, p.76.

135 Para entendermos o que vem a ser um “trabalho de esquerda”, recomendamos a leitura do livro de Mara de Sa
Martins da COSTA PASSOS, intitulado Exu Pede Passagem.

136 Erg, segundo Arnaldo VALLADO, em seu livro lemanja: a grande mée africana no Brasil, ¢ uma mascara,
um boneco de madeira; no candomblé, entidade de caracteristica infantil que é uma espécie de intermediaria en-
tre o iniciado e o seu orixa, p.253.
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ra termos um referencial de comparacao entre as respostas. Também recrutamos
pessoas que colocavam objetos menos comuns aos pés da estatua, como roupa,
imagem de santa da Igreja Catdlica, pequenos objetos pessoais e perfume. Este ul-

timo, muito comum nas barcas, notou-se ser pouco freqlente no altar para lemanja.

.WH!@ME‘W' Notamos que aqueles que per-

r

*
"

Wade et tenciam as religides  afro-
] brasileiras, ao prestarem home-
nagens a ela, o faziam de manei-
ra mais elaborada, com comidas
e sacrificios especificos deste
orixa, bem como, apresentavam-
se vestidos com rou pas brancas,

com colares referentes as cores

de lemanja ou com as de outros

orixas.

Os n&o adeptos destas religides tinham, como caracteristicas, oferendas
mais simples, como flores e velas, que nem sempre eram das cores da Senhora dos
Mares, além de colocar outros objetos, como relatamos acima, que nao pertenceri-
am necessariamente ao seu ritual. Também se vestiam de maneira bastante informal
e variada.

Observamos desde pessoas vestidas com saidas de banho e com uma
cadeira de praia em uma das maos e um vaso de flor na outra, depositar a oferenda
a lemanja, fazer o sinal da cruz e seguir para o seu banho de sol, como também ob-
servamos pessoas emocionadas, rezando e em absoluto estado de concentragéo.

Conseguimos entrevistar e fotografar individuos que colocaram na estatua,
perfume, estatua de Nossa Senhora Aparecida, roupinha de crianga, velas cor de ro-
sa, velas vermelhas e até cerveja.

Na tarde de sabado, no auge das oferendas e preces a lemanja, os pés da
Senhora dos Mares ficaram repletos de comidas, flores e bebidas. Douglas trabalhou

muito e, como anteriormente foi relatado, retirava os ebds antes de completar o tem-
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po minimo de uma hora, para dar espago a outras oferendas. Provavelmente este
seja um dos motivos do tdo esperado Santuario a lemanja, pois a existéncia de um
templo construido a propdsito minimizaria e organizaria melhor esta demanda.

Foi um dia de muito movimento, principalmente do final da tarde até o co-
meco da noite, quando a festividade organizada pelo Supremo Orgéo de Umbanda e
Candomblé deu inicio @a mesma, as 8:30 da noite.

Neste periodo, Douglas nos apresentou Edson dos Santos, diretor da Es-
piritual Associacao Paulista de Sdo Paulo que, assim como os demais, se prontificou
a nos conceder uma entrevista, em outra oportunidade.

Aproveitamos o comecgo da noite para novamente olharmos e fotografar-
mos os outros terreiros que haviam chegado. A praia estava lotada de centros em
pleno funcionamento. Alguns estavam arrumando os preparativos finais, outros ja
em trabalho ritualistico.

Havia terreiros dos mais diversos tipos. Desde os mais simples, pequeno,
com altares improvisados, até os grandes e sofisticados, com suas centenas de lu-
zes, pequenas cachoeiras, milhares de tampinhas de garrafas revestidas de papel
brilhante e muitas, muitas flores.

Os trajes também apresentavam grandes variedades. Havia filhos de san-
tos trajando simples roupas brancas, com os pés descalgos, outros vestidos com
roupas rendadas e acetinadas, lembrando indumentarias baianas, calgcando sapatos
brancos, e havia ainda, aqueles que ndo usavam roupas brancas, mas onde todos
vestiam o0 mesmo tipo de roupa, como se fosse um uniforme e cuja padronagem era
geralmente bastante colorida e enfeitada.

Os centros de Umbanda estavam em maior numero do que os terreiros de
Candomblé. No entanto, nos terreiros condomblecistas, como pudemos observar, os
filhos de Santo, vestiam a roupa de seus respectivos orixas.

Quanto ao ritual praticado em cada centro ou terreiro, deixaremos de ana-
lisar o, porque ndo é objeto de nossa pesquisa, e o tema € bastante vasto e comple-
x0. Mas vale a pena registrar que encontramos uma variedade enorme de procedi-
mentos rituais que, além de homenagear lemanja, também reverenciavam outras en-

tidades do Candomblé, da Umbanda e do catolicismo.
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Na verdade, ha uma grande variedade ritualistica entre os terreiros, em
funcado de suas raizes africanas e do sincretismo que se fez. Conversando com al-
guns filhos e pais de santo, eles observaram que ha terreiro que nem faz uma festa
especifica a lemanja, mas sauda todas as figuras femininas de uma unica vez. Ha
outros, que comemoram o orixa feminino, conforme o dia dele, correspondente, no
catolicismo. Cada terreiro tem por “herang¢a” um aprendizado e quando perguntamos
a alguns chefes de terreiros o seu significado, muitas vezes obtivemos como respos-
ta: “- E porque & assim...”, simplesmente.

Porém, em comum, todos traziam a alegria de homenagear lemanja. Os ri-
tuais com seus atabaques, suas musicas, alimentos e roupas coloridas fazem da
festa um acontecimento prazeroso. Entres os devotos que cultuavam a Deusa dos
Mares de forma quase ludica, até aqueles mais compenetrados sempre encontra-
vamos nos questionarios respondidas as palavras alegria e beleza associadas ao ri-

tual a Rainha do Mar.

Sabado a noite — Festa de lemanja.

A festa marcada para comecar as 20:00 horas teve inicio 30 minutos mais
tarde. A estatua foi isolada e abriu-se um corredor iluminado por velas, em frente a
lemanja até chegar ao mar. No palanque ao lado, ao som de musicas umbandistas,
autoridades locais e religiosas deram inicio as comemoragdes. Os centros e terreiros
foram chamados, os pais e maes de Santo que os comandam foram anunciados e
levados até aos pés da estatua, formando um semicirculo, enquanto os filhos com-

punham um corredor humano que alcangava desde a estatua até o mar.
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O auge da festa é a en-
trada, por este corredor
humano e de velas, de
uma jovem que estava
vestida e penteada da
mesma forma que a esta-

tua de lemanja. Impassi-

vel, como se estivesse
em transe, ela foi condu-
zida até um altar, ao lado

do monumento, reprodu-

zindo a mesma posigcao

da estatua.

Cancgoes foram entoadas, homenagens foram prestadas e a festividade foi
encerrada, com a retirada da jovem do local. E uma festa muito bonita, contagiante e
maior do que poderiamos supor.

Neste momento, varios terreiros entraram em atividade, que se seguiu noi-
te a dentro, mostrando toda a alegria de seus fiéis em homenagear sua méae leman-

ja. A 1:30 da manha, demos por encerrado o nosso trabalho, aquele dia.

Domingo — dia 07 de dezembro.

SITO A RELA; O BETAEND DE A0 FADLG 355 §M VLA FOAMITZA
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Domingo amanheceu nublado anunciando o fim das festividades a leman-
ja. Enquanto a grande maioria dos centros e terreiros estavam partindo, outros che-

gavam. Em frente da estatua, cang¢des eram entoadas ao ritmo dos atabaques, o
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que seria impossivel na noite anterior, pois instalaram-se exatamente no mesmo lo-
cal onde ocorreram as homenagens e comemoragdes a Senhora dos Mares organi-
zadas pelo Supremo Orgdo de Umbanda e Candomblé do Estado de S&o Paulo.
Observamos que alguns terreiros ainda estavam levando suas barcas ao
mar. Entre algumas delas, encontramos aquela, que conferiu o nome a esta disser-
tagdo: “Tenha fé, tenha confianca, lemanja € uma esperancga”.
Com as atividades em ritmo bem mais lento, demos o trabalho por encer-

rado as 13:00 horas da tarde.

Quarta — dia 31 de dezembro.

Chegamos ao local por volta das 6:00 horas, no intuito de encontrarmos
pessoas que quisessem fazer o ritual a lemanja ao amanhecer e também para inici-
armos a aplicacdo do numero minimo de 30 questionarios, proposto. Na verdade, a
intencao era repetir os 45 questionarios obtidos anteriormente, o que nao foi possi-
vel.

Poucos individuos faziam ritual ao amanhecer, mas conseguimos obter 09
questionarios respondidos. Apos as 9:00 horas, comegaram a chegar banhistas,
vendedores ambulantes, barraquinhas e a praia, que nao tem uma faixa de areia
muito grande, ficou repleta de pessoas.

Ficamos o tempo todo na praia e saimos por volta das 15:00 horas, quan-
do resolvemos almocgar. O dia, que estava ensolarado até entao, comegou a fechar-
se rapidamente. E infelizmente, durante todo esse tempo, ndo apareceu ninguém
para fazer qualquer ritual a lemanja.

As 16:00 horas comegou a chover e neste momento pensamos ser impos-
sivel prosseguir com a aplicagdo dos questionarios. Por volta das 16:30 a chuva
amenizou-se, mas nao parou. Resolvemos, sem muitas esperancgas, verificar se ha-

via algum movimento na praia.

Mesmo com chuva, leman-
ja recebe as homenagens e
pedidos de seus admirado-
res. 31/12/2003 - 17:00 hs



94

Eis que tivemos uma surpresa. Apesar de ndo haver mais nenhum banhis-
ta na praia, havia pessoas com flores, velas, guarda-chuvas e, mesmo tomando
chuva, fazendo rituais a lemanja. E verdade que o nimero de pessoas era menor
que do ano passado, que teve um dia excelente, mas nem por isso aqueles que
acreditavam no poder de lemanja deixaram de ir a praia.

Resolvemos fazer uma tentativa e abordamos, debaixo de uma chuva fra-
ca, mas constante, os sujeitos de nossa pesquisa. Como aconteceu nas vezes ante-
riores, ndo tivemos maiores problemas quanto a receptividade das pessoas e con-
tamos mais uma vez com a boa vontade daqueles que responderam o questionario.

Esses momentos, quando os individuos estiveram fazendo seus rituais de
guarda-chuva ou debaixo da chuva e os entrevistadores aplicando o questionario
neste clima, acham-se registrados fotograficamente.

Devido ao mau tempo, os entrevistadores apressaram-se na aplicacéo dos
questionarios, sem fazer qualquer amplificagdo para os depoimentos ou uma explo-
ragao mais profunda das perguntas.

Por volta das 20:30 horas, ja tinhamos conseguido os 30 questionarios
minimos e resolvemos dar por encerrado o trabalho, pois, a chuva estava aumen-
tando de intensidade e os entrevistadores estavam cansados e molhados, além dos
protocolos propriamente ditos estarem sendo danificados pela chuva. Assim, nao

cumprimos o horario previamente planejado para o término do trabalho, que era as
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22:00 horas e encerramos as atividades mais cedo, devido as condigdes atmosféri-

cas adversas.

2.2.5 Resultados macroscoépicos da pesquisa.

Resultados obtidos das questoes fechadas dos dias 5, 6, 7 e 31 de dezembro.
Como dissemos anteriormente, o questionario apresenta em sua formula-
¢ao quinze questdes fechadas e cinco abertas, além dos oito itens que investigam o
perfil do entrevistado. Neste capitulo demonstraremos os dados macro representati-
vos da pesquisa, divididos em dias, género feminino/masculino e indices percentuais
globais. Uma analise mais profunda sob o prisma tematico e frequéncial sera realiza-
da no proximo capitulo, conjuntamente com a teoria por nds proposta.
O questionario que recebe o0 nome lemanja e o significado de seus rituais

atingiu os seguintes resultados:



1 - Qual é a religido de batismo do(a) senhor(a)?
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dias 5-6-7 | dias 5-6-7 dia 31 dia 31
ALTERNATIVAS masc. fem. masc. fem. TOTAIS %
A) Nao quis ou ndo soube
responder. 01 - 01 - 02 2,67
B) Catdlica. 18 26 09 17 70 93,33
C) Espirita. - --- - 01 01 1,33
D) Protestante. - - 01 - 01 1,33
E) Budista. - --- - - --- ---
F) Mulgumana. - --- - - --- ---
G) Judaica. - - 01 - 01 1,33
H) Outros. -—- - - - - -
1) Nao é batizado. - -—- - - - -
TOTAIS 19 26 12 18 75 100




2 — Pertence atualmente a alguma religiao?
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dias 5-6-7 | dias 5-6-7 dia 31 dia 31
ALTERNATIVAS masc. fem. masc. fem. TOTAIS %
A) N&o quis ou ndo soube
responder. o o
B) Catdlica. 14 19 06 11 50 66.67
C) Espirita. 02 02 04 03 11 14,67
D) Protestante. - 01 01 01 03 4,00
E) Budista. -—- --- --- - --- ---
F) Mulgumana. -—- --- - - --- ---
G) Judaica. - --- --- - --- ---
H) Outros. 03 - - --- 03 4,00
I) Nao pertence a nenhuma
religio. 04 01 03 08 10,67
TOTAIS 19 26 12 18 75 100

b Nao pertence a

nenhuma religido

10,67
=9 Outros 4

# Judaica 0

# Mulgumana 0

§ Budista 0

(= Protestante 4

ey E'spirita 14,67

Nao quis ou nao
soube responder 0

Catolica 66,67

0 10 20 30

40

50

60

70
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3 — Com que freqiéncia o(a) senhor(a) costuma ir a igreja, centro, templo, mesquita,

sinagoga, etc...?

dias 5-6-7 | dias 5-6-7 dia 31 dia 31
ALTERNATIVAS masc. fem. masc. fem. TOTAIS %
A) Nao quis ou nao soube
responder. - - -
B) Duas vezes por semana ou
] 01 01 02 04 5,33
mais.
C) Uma vez por semana. 02 09 02 05 18 24,00
D) Quinzenalmente. 07 06 04 - 17 22,67
E) Mensalmente. 03 02 03 04 12 16,00
F) Seis vezes por ano. - 04 - 01 05 6,67
G) Trés vezes por ano. 02 01 01 02 06 8,00
H) Uma vez por ano. 02 01 - - 03 4,00
1) Nao freqlento. 03 02 01 04 10 13,33
TOTAIS 19 26 12 18 75 100

Uma vez por ano

4

Trés vezes por
ano 8

Nao frequento

13,33

Seis vezes por
ano 16

Quinzenalmente
22,57

Uma vez por

semana 24
Duas vezes por

semana 5,33

Nao quis ou nao
soube responder
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4 — Ha alguma religido com o qual se simpatiza, mas ndo se considera pertencente a

ela?
dias 5-6-7 | dias 5-6-7 dia 31 dia 31

ALTERNATIVAS masc. fem. masc. fem. TOTAIS %
A) Nao quis ou nao soube
responder. 01 - - o1 1,33
B) Nao. 03 03 01 03 10 13,33
C) Catdlica. 01 02 - 01 04 5,33
D) Espirita. 10 16 07 07 40 53,33
E) Protestante. - - - 03 03 4,00
F) Budista. --- 01 - 01 1,33
G) Mulgumana. - - - -
H) Judaica. - - -
1) Outras. 02 - 01 03 4,00
J) Candombilé. 01 - - - 01 1,33
L) Umbanda. 02 04 03 03 12 16,00

TOTAIS 19 26 12 18 75 100

Igumana 0

Budista 1,33

Protestante 4

nao soube

Catolico 5,33

Nao quis ou

responder 1,33

20

Nao 13,33

30

40

50

60



5 — Ja frequentou alguma vez a Umbanda ou o Candomblé?
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dias 5-6-7 | dias 5-6-7 dia 31 dia 31
ALTERNATIVAS masc. fem. masc. fem. TOTAIS %
A) N&o quis ou ndo soube
02 01 - 03 4,00
responder.
B) N&o. 03 10 03 1 27 36,00
C) Umbanda. 13 12 07 04 36 48,00
D) Candombilé. 01 - - - 01 1,33
E) Umbanda e Candomblé. 02 02 01 03 08 10,67
TOTAIS 19 26 12 18 75 100
50
Umbanda

45 48

40

35

30

25

20 Umbanda e

Candomblé
15 N&o quis ou nio 10,67
soube responder
10 4 '
Candomblé
5 1,33
O,




6 — Como a religido do senhor(a) vé a sua devogao ou admiracao a lemanja?
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dias 5-6-7 | dias 5-6-7 dia 31 dia 31
ALTERNATIVAS masc. fem. masc. fem. TOTAIS %
A) Nao quis ou ndo soube
02 02 02 01 07 9,33
responder.
B) N&o ha objecoes. 13 17 08 09 47 62,67
C) Sim ha objecoes. 03 07 02 07 19 25,33
D) Nao tem religido. 01 - - 01 02 2,67
TOTAIS 19 26 12 18 75 100
70+
Nao ha objecoes
62,67
60
50
40
Ha objegoes
30} 25,33
Nao quis ou nao
20+ soube responder
9,33 Nao tem
religiao
by 2,67
0-




7 — Como ou com o qué o(a) senhor(a) fez o seu ritual a lemanja?

102

dias 5-6-7 | dias 5-6-7 dia 31 dia 31
ALTERNATIVAS masc. fem. masc. fem. TOTAIS %
A) N&o quis ou ndo soube
- 02 01 03 2,01
responder.
B).Oragéo, prece, pensamen-
08 16 06 09 39 26,19
to, ovagao, intencao.
C) Vela. 16 18 03 09 46 30,87
D) Flor. 12 10 10 13 45 30,20
E) Bebida. 02 -—- - 02 1,34
F) Comida. - - -—-
G) Cosmeéticos (batom, es-
02 02 - 06 10 6,71
malte, po, espelho, etc...).
H) Bijuteria. - - -
1) Outros. 01 01 - 02 04 2,68
TOTAIS 41 47 21 40 149 100
* Questado de multipla escolha.
Outros 2,28
Bijuteria 0
Cosméticos
(batom,esmalte,
po, espelho,
efcr =6 7
Comida 0
Bebida 1,34
Flor 30,2
Vela 30,87
Oracao, prece,
pensamento,
ovacgao, intengcao
N&o quis ou ndo 26,19
soube responder
2,01
(‘) ‘5 1‘0 1‘5 2‘0 2‘5 3‘0 3‘5
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9 — Fora esse dia, o(a) senhor(a) invoca ou homenageia lemanja em outras ocasi-

oes?
dias 5-6-7 | dias 5-6-7 dia 31 dia 31
ALTERNATIVAS masc. fem. masc. fem. TOTAIS %

A) N&o quis ou nao soube

01 - -—- 01 0,90
responder.
B) N&o invoca ou homenageia

N 04 03 01 10 18 16,22

em outras ocasioes.
C) No ano novo ou (dia 08 de

10 08 03 02 23 20,72

dezembro).

D) Aos sabados, dia de le-

manja.

E) Uma vez por semana. -—- -—- -—-

F) Uma vez por més. 03 -—- -—- 01 04 3,60

G) Quanto estou perto do

09 14 03 06 32 28,83
mar.
H) Quanto tenho vontade
(sem nenhum motivo especi- 02 04 04 03 13 11,71
fico).
I) Quando tenho algo para

02 03 02 01 08 7,21
agradecer.
J) Quando tenho algo para

01 05 04 01 11 9,91
pedir.
L) Outros. 01 - - - 01 0,99

TOTAIS 32 38 17 25 111 100

* Questao de multipla escolha.



Quando tenho
algo para pedir
0,99

Quando tenho
algo para
agradecer 9,91

Quanto tenho

P vontade(sem

motivo especifico)

11,71
( ]
Quanto estou
(— 7 Umavez por més perto do mar 28,83
3,6

| Uma vez por

semana 0

Aos sabados, dia
y de lemanja 0
No ano novo ou
( dia 08 de
dezembro 20,72
( — ] Nao invoca ou
homenageia em
ol " A outras ocasides
Nao quis ou nao 16.22
soube responder ;
0,9
I I I I I |

0 5 10 15 20 25 30

104



105

10 — O(a) senhor(a) conhece a histéria de lemanja?

dias 5-6-7 | dias 5-6-7 dia 31 dia 31
ALTERNATIVAS masc. fem. masc. fem. TOTAIS %
A) N&o quis ou ndo soube
01 - - 01 1,33
responder.
B) N&o. 07 12 03 06 28 37,33
C) Um pouco, mais ou me-
12 13 08 10 43 57,33
nos, nao muito, etc...
D) Sim. -—- 01 02 03 4,00
TOTAL 19 26 12 18 75 100
60— : Um pouco, + ou -,
nao muito, etc...
57,33

50
40}
30
20
Nao quis ou ndo

10 . soube responder
1,33

Sim




11 — Possui imagem ou algum objeto que pertenga ou lembre lemanja?
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dias 5-6-7 | dias 5-6-7 dia 31 dia 31
ALTERNATIVAS masc. fem. masc. fem. TOTAIS %

A) Nao quis ou ndo soube
responder. B - o h - -
B) Nao. 11 18 07 12 48 64,00
C) Imagem. 07 02 02 04 15 20,00
D) Altar. - - - - --- ---
E) Foto. - 02 01 01 04 5,33
F) Quelé (colar do orixa). - 02 --- - 02 2,67
G) Concha, estrela do mar. 01 - 01 - 02 2,67
H) Outros. - 02 01 01 04 5,33

TOTAIS 19 26 12 18 75 100




13- Qual é a natureza dos pedidos a lemanja?

107

dias 5-6-7 | dias 5-6-7 | dia 31 dia 31
ALTERNATIVAS masc. fem. masc. fem. TOTAIS %

A) N&o quis ou ndo soube
responder. 01 01 - 02 04 1,60
B)Paz, tranquilidade, sereni-
dade, harmonia, luz, calma, 10 14 07 15 46 18,40
unido, etc...
C) Saude. 13 16 10 06 45 18,00
D) Dinheiro. 07 04 03 08 22 8,80
E) Amor. 07 05 02 08 22 8,80
F) Trabalho (arrumar, man-
ter, promover, protegao, 12 10 04 09 35 14,00
etc...)
G) Familia (protecao, fertili-
dade, cura, ajuda, etc...) 10 1o 08 04 3 14,80
H) Prosperidade, progresso,
sucesso (sem especificar 06 06 04 06 22 8,80
trabalho ou familia).
1) Agradecimento. 09 15 - - 14 5,60
J) Desculpa. 01 01 - 02 0,80
L) Outros. 01 - --- 01 0,40

TOTAIS 77 87 38 58 250 100

* Questao de multipla escolha.
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=¥ outros 0,4

(= ]J] Desculpas 0,8

T — Agradecimento 5,6

Prosperidade,
progresso, sucesso
(s/ especificar trab.
ou fam.) 8,8

[ ee—— B ajuda, etc...

Trabalho (arrumar,
manter, promover,
protecao, etc...) 14

Amor 8,8

Dinheiro 8,8

Sauide 18

Paz, tranqiiilidade,
harmonia, luz, uniao,
etc... 18,4




14 - O(a) senhor(a) ja fez pedidos anteriores a lemanja?

109

dias 5-6-7 | dias 5-6-7 dia 31 dia 31
ALTERNATIVAS masc. fem. masc. fem. TOTAIS %
A) N&o quis ou ndo soube
responder.
B) Néo. 02 01 - 02 05 6,67
C) Sim. 14 23 12 16 65 86,67
D) S6 agradecimento. 03 02 - - 05 6,67
TOTAIS 19 26 12 18 75 100
07 Sim
86,67

80

70

60—

50

40

30

Nao quis ou So
7 nao soube Nao agradecimento
responder 6,67
10 O




15 — Eles foram atendidos?

110

dias 5-6-7 | dias 5-6-7 dia 31 dia 31
ALTERNATIVAS masc. fem. masc. fem. TOTAIS %
A) Nao quis ou ndo soube
- - 01 - 01 1,33
responder.
B) Nao. - - - - --- -
C) Sim. 16 23 11 17 67 89,33
D) E a primeira vez que eu
03 03 - 01 07 9,33
fago.
TOTAIS 19 26 12 18 75 100

E a primeira vez
que eu fago
9,33




16 — Foram atendidos logo ou a longo prazo?
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dias 5-6-7 | dias 5-6-7 dia 31 dia 31
ALTERNATIVAS masc. fem. masc. fem. TOTAIS %

A) Nao quis ou ndo soube

01 02 01 02 06 8,00
responder.
B) Logo. 08 15 06 07 36 48,00
C) Longo prazo. 01 01 - 03 05 6,67
D) Algumas vezes logo, ou-

06 04 05 05 20 26,67
tras a longo prazo.
E) E a primeira vez que eu fa-

03 03 - 01 07 9,33
co.
F) Nao foram atendidos. --- 01 - 01 1,33

TOTAIS 19 26 12 18 75 100

50

45

40

35

30

25

20

15+

10

Logo
48

Longo prazo
6,67

Algumas vezes

logo, outras a

longo prazo
26,67

E a primeira vez

que eu fagco
9,33

Nao foram
atendidos
1,33




20) Acredita em outra entidade ou santo?

112

dias 5-6-7 | dias 5-6-7 dia 31 dia 31
ALTERNATIVAS masc. fem. masc. fem. TOTAIS %
A) Nao quis ou ndo soube
--- - 01 - 01 1,33
responder.
B) Nao. 02 02 01 01 06 8,00
C) Sim. 17 24 10 17 68 90,67
TOTAIS 19 26 12 18 75 100




Sendo que, os santos e entidades citadas na pesquisa foram:

dias 5-6-7 | dias 5-6-7 dia 31 dia 31
SANTOS / ENTIDADES masc. fem. masc. fem. TOTAIS

N.S. Aparecida 12 10 07 05 34

Sao Judas 06 04 03 02 15

Sto Expedito 05 01 02 01 09

N.S. Conceicao 04 01 01 01 07

Sta Rita 03 01 01 01 06

Sao Jorge 01 02 - 02 05
Santo Antonio - - 02 - 02
Maria 02 - - 02
Sta Barbara 01 - - - 01
Sao0 Sebastido 01 - - - 01
Sao Cipriano 01 - - - 01
Sao0 Benedito 01 - - - 01
Sta Edwirges 01 — - - 01
Sao Jerbnimo - 01 - - 01
N S Fatima 01 - - 01
NS Desatadora do N6 - - 01 - 01
Sta Candida 01 - 01
Sta Terezinha - - 01 - 01
M. Imaculada - -—- 01 -—- 01
Sta |zabel - - - 01 01
Jesus/Cristo 01 02 01 03 07

Deus 03 01 -— 01 05
Anjo 01 01 - 01 03
Espiritos do bem
Espiritos de luz o o 02 o 02
Todos os Santos da Igreja - - 01 - 01
lansa 01 01 --- 02
Todos orixas - 01 01
Oxala - 01 01
Exu 01 - 01
Ogum - 01 01
Cosme/Damiédo 01 - --- 01
Juraci - 01 --- 01
Baiano 01 - --- 01
Alan Kardec - - 01
Buda - - 01 01
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Resultados obtidos das questoes abertas dos dias 5, 6, 7 e 31 de dezembro.

Para facilitar a leitura das questdes abertas, compomos uma sintese das
respostas obtidas, agrupando-as em “palavras-chaves”. A compreensdo macrosco-
pica dos dados alcangados nos ajudara a conquistar uma visdo mais ampla e geral
de toda a pesquisa.

Os dados compendiados sdo os seguintes:

8- O que esse(s) objeto(s) ou oragao(des) significa(m) ou simboliza(m) para o se-

nhor(a)?

Dias Dias Dia Dia

Respostas 5a7Fem|5a7Mas | 31Fem | 31 Masc | Total

FLOR

8

N
-

Homenagem / agrado 5 2

Agradecimento/oferenda/para 4 1
uma graga alcangada

Beleza 3

al=] N |O

=N

Sossego / paz

w
N
N

Pureza

Amor 2 1 1

Fé 1 1

—_

Admiragao 1

Tranquilidade 2

Delicadeza 1

Saude 1

Para o bem

Prosperidade

Respeito

Vida

Alalalala

Presente p. uma mulher bonita

Pedido 1

Alegria 1

Harmonia 1

m DL D DS S S-S N NN R[] N

Promessa 1




Dias

Dias

Dia

Dia

VELA

5a7Fem

5a7 Mas

31 Fem

31 Masc

Total

Luz

12

4

w
o

Paz

1

(=)

Caminho / clarear / abrir caminho

-
o

Fé

Oferenda/agrado

N[N

Um pedido

Graga alcancgada

W[=|N[= O™

Mulher gosta

Saude

N

Harmonia

Energia

Protecao

Oragao

Bencao

Brilho

Respeito

Agradecimento

Chegar ao coragao

LN NS\ NN ) RIS\ EES\) L) UL Y

Esperanga

Homenagem

_\_\_\_\_\_\_\_\_\_\_\Nl\)wl\)hs

Dias

Dias

Dia

Dia

ORAGAO

5a7Fem

5a7 Mas

31 Fem

31 Masc

Total

Agradecimento

N

Ajuda / pedido

Contato / comunicagao

Cumprimento

SN

Chamar a proximidade

B B N

Protecao

Fé

Graga

Felicidade / bem estar

Submissao positiva

SN2 =IN =

Respeito

Paz

Luz

Rito

Vontade

Devogéao

Sl alaNIN|=WwN R, WlWw

Afastar o mal

Oferenda

Meditacao

Permissao

Sintonia com a divindade

—_— | - -

Ligacdo espiritual

Esperanca

alaN|alalalalalalalaidNp MM 0| A |a|o|N|N|0|S




Dias Dias Dia Dia
ROUPA 5a7Fem|5a7Mas | 31 Fem | 31 Masc Total
Gratidao (cura) - oferenda 1 1
Dias Dias Dia Dia
ESPELHO 5a7Fem|5a7Mas | 31 Fem | 31 Masc | Total
Vontade 2 2
Beleza 2 2
Homenagem 1 1
Agrado 1 1
Dias Dias Dia Dia
COMIDA 5a7Fem|(5a7Mas | 31Fem | 31 Masc | Total
Fartura 1 1
Dias Dias Dia Dia
PENTE 5a7Fem|5a7Mas | 31 Fem | 31 Masc Total
Vaidade 1 1
Beleza 1 1
Agrado 1 1
Dias Dias Dia Dia
PERFUME 5a7Fem|5a7Mas| 31 Fem | 31 Masc | Total
Agrado 2 2
Oferenda 1 1
Nao sei 1 1
Alegria de vida 1 1
Paz de espirito 1 1
Dias Dias Dia Dia
ESTATUA DE NOSSA SE-

NHORA APARECIDA 5a7Fem|5a7Mas| 31Fem | 31 Masc | Total
Gratidao 1 1
Amizade / amigas 1 1
Homenagem 1 1
Maes 1 1
Protetora 1 1

BEBIDA ALCOLICA 5a7Fem|5a7Mas| 31 Fem | 31 Masc Total
Alegria 1 1
Dias Dias Dia Dia
CHAMPAGNE 5a7Fem|5a7Mas| 31 Fem | 31 Masc Total
Saude 1 1
Alegria 1 1 2
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Dias Dias Dia Dia
BARCA 5a7Fem|5a7Mas| 31 Fem | 31 Masc | Total
Agrado 1 1
Dias Dias Dia Dia
BILHETE 5a7Fem|5a7Mas| 31Fem | 31 Masc | Total
Pedido 2 2
Energia 1 1
Concentragao 1 1
Dias Dias Dia Dia
PO DE ARROZ 5a7Fem|5a7Mas| 31 Fem | 31 Masc Total
Agrado 1 1
Vem no kit 1 1
Dias Dias Dia Dia
COSMETICO 5a7Fem|5a7Mas| 31 Fem | 31 Masc Total
Agradar 1 1

Vaidade

117



12 - Porque o senhor(a) faz pedidos ou homenagens a lemanja?

118

Esperanca de melhoria

Ritual / homenagem bonita

Sinto-me muito bem / passa bem estar

Nasci e casei no dia 8 de dezembro

Padre recomenda oragbes

Porque é uma mae

Dias Dias Dia Dia
Respostas 5a7fem|5a7Masc | 31 Fem | 31 Masc | Total
Para conseguir uma graga / ajuda / algo/ 7 7 5 2 21
atender pedidos e ser atendida
Costume e influéncia: familiar, de amigos,
por ter casa na praia, habito, por causa da 6 3 4 3 16
imagem
Protecao 7 3 1 1 12
Graga alcancgada 7 3 1 1 12
Tem poder / forgca 3 2 2 2 9
Agradecimento 5 2 1 8
Poder de cura / saude 5 2 7
Sincretismo com outra Santa 4 5
Porque gosto dela / adoro-a / sou simpati- 1 2 1 4
zante
Quero paz / passa paz 3 1 4
Quero respeito 2 1 3
Porque ela é minha madrinha / porque sou 1 1 1 3
filha / porque ela’é minha protetora
Porque tem energia 2 2
Quero amor 1 1
Quero prosperidade 1 1
Protecao e permissao para entrar no mar 1 1
Entidade espiritual 1 1
1
1
1
1
1
1
1

Data simbdlica
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17 - Que sentimentos o senhor (a) tem quando cultua ou homenageia lemanja?

Dias

Dias

Dia

Dia

Respostas

5a7Fem

5a7 Masc

31 Fem

31 Masc

Total

Amor

3

23

Paz

1

19

Respeito

4

12

Alegria

11

Fé

9

Alivio / leveza / leve

Tranquilidade

NW|B[=2N|N|W

Gratidao / de agradecimento

AIN|AIN|N|N|N]|©

el B el L S R B (e

8
8
8

Conforto / consolo / esperanga /muito
bom/bem-estar (muito gostoso, alma leve,
limpa, sinto-me leve, sentimento bom, es-
tado de graga, estado étimo, 6timo e aber-
to)

©

Admiragao

Protecao

w

=1N

Forga / Fortalecido / energia

Emocao / Ficar emocionada ou emotiva

Vontade de chorar

Gostar / adorar

Serenidade

Calma

== N>

Obediéncia

Sentimento puro

Sentimento bonito

Relaxado

Ternura

Melhor impossivel

Decepgao (ndo foi atendida)

Sentimento positivo

Corpo angelical

Corpo lindo

Acho bonita por ser mulher, ser rainha de
um negécio tdo grande

A |alalalalalalalainNNdINd 0D BB o]~

Medo (no sentido de n&o respeitar os
seus dominios)

-—




18 - O que lemanja representa para o senhor

a)?

Dias

Dias

Dia

Dia

120

Respostas

5a7Fem

5a7 Masc

31 Fem

31 Masc

Total

Protecgao / Protetora

4

Mae

Santa (sincretizagéo)

Forga / forte / poder

Deusa / divindade / dona / rainha do mar

Luz

Tudo ou tudo de bom / muito bom

= [N[IN[wlo oo

AlalalaININ

Bondade

N[ == [w|~]~|oo|co

Ela é uma Deusa bonita

Tranquilidade

Paz

Aconchego / acolhimento / acolhedora

Respeito

2= INININININ[=2] O IN(Nd|O;

Espirito de luz / do bem

Esperanca

Ela castiga quando se sente desrespeitada

JEL N PEL Y PEEN) LN JUE

Ajuda

Fé

=SIN ===

Temor porque ela é brava

Valor magico

Porque é vaidosa

Devocéao

Intermediaria diante de Deus

Limpeza / purificacédo

Agua / mar

Uma entidade

Serenidade

Companheira

Entidade conselheira espiritual

Brava

Alalalalalalalal—

Pessoa eterna

Sereia

Amor

Tristeza

Alegria

JEL\ PEE) PEEN K\ NN

Guia

- =N
_\_\_\_\_\_\_\_\_\_n_\_\_\_\_\A_\_\NNNNwwwwww.hmm\lmmwN




19 - Como o senhor (a) descreveria lemanja?

121

Respostas

Dias

Dias

Dia

Dia

Qualidades de lemanja

5a7Fem

5a7 Masc

31 Fem

31 Masc

Total

Poderosa /com poder/ forte/ forca

3

5

Sta, Rainha, Dona, Deusa, Sra (dos Mares)

10

Santa (sincretismo)

1

Mae boa

1

Protegao / protetora

W h

Boa / faz bondade / algo muito bom

Com muita luz / uma luz

NW|WIN|O

Aquela que gosta de ajudar e ouve oragdes

N[IN[IN[W[W[IN|[W|O

Serena

Soberana

Vaidosa

AN =

Mulher realizadora

Amiga

Caridosa

Benevolente

Calma

Doce

Alalalalal—

Angelical

Tranquila

Graga (uma graga)

Simpatica

Positiva

Espirito elevado

Guerreira

Altiva

Orgulhosa

Caprichosa

Brava

Uma mulher

Delicia de pessoa

Qualidades fisicas de lemanja

Bonita / muito bonita / linda / muito bela

N
o

Moca / jovem

Cabelo preto, comprido

Sereia, mulher peixe

BN

Pele clara, branca

Olhos verdes - claros

SNl

Alta

Morena

Loira

Rosto sereno

Corpo esguio

Com semblante de alegria e de paz

Vestimentas de lemanja

Roupa, manto, vestido azul

—
-—

Vestido esvoacgaste

-—

Outras...

Um horizonte/norte/rumo

Respeito

Ela é tudo

Nao consigo materializar

[ PN P N




Perfis dos entrevistados dos dias 5, 6, 7 e 31 de dezembro.

Sexo

GENERO Dias 5-6-7 Dia 31 TOTAIS %

Masculino 19 12 31 41,33
Feminino 26 18 44 58,67
TOTAIS 45 30 75 100

Masculino

Feminino
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Idade
Dias 5-6-7 | Dias 5-6-7 | Dia 31 Dia 31
ALTERNATIVAS Masc. Fem. Masc. Fem. |TOTAIS %
1) entre 10 a 20 anos — 02 -—- -— 02 2,67
2) entre 21 a 30 anos 06 04 --- 05 15 20,00
3) entre 31 a 40 anos 03 03 04 04 14 18,67
4) entre 41 a 50 anos 05 04 03 08 20 26,67
5) entre 51 a 60 anos 02 07 04 -— 13 17,33
6) 61 em diante 03 06 01 01 1 14,67
TOTAIS 19 26 12 18 75 100
entre 41 a 50
anos
entre 51 a 60
61 anos
em diante|
14,67
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Estado Civil
Dias 5-6-7 Dias 5-6-7 Dia 31 Dia 31
ALTERNATIVAS Masc. Fem. Masc. Fem. |TOTAIS %
1) solteiro 07 07 01 04 19 25,33
2) casado 09 17 09 10 45 60,00
3) sep. ou divorciado 01 01 02 03 07 9,33
4) viavo 02 01 - 01 04 5,33
TOTAIS 19 26 12 18 75 100
60— Casado
30 Solteiro
25,33
7 Separado ou
divorciado .
9,33 Viavo
10 5,33




Numeros de filhos
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Dias 5-6-7 | Dias 5-6-7 | Dia31 | Dia 31
ALTERNATIVAS Masc. Fem. Masc. Fem. |TOTAIS %
1) ndo tem 05 07 03 07 22 29,33
2) um 07 05 03 03 18 24,00
3) dois 02 09 02 06 19 25,33
4) trés 05 03 01 01 10 13,33
5) quatro em diante - 02 03 01 06 8,00
TOTAIS 19 26 12 18 75 100

30 -_—

25

20

nao tem 29,33

dois 25,

um 24

trés 13,33

quatro ou
mais 8

7




Escolaridade
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Dias 5-6-7 | Dias 5-6-7| Dia 31 Dia 31

ALTERNATIVAS Masc. Fem. Masc. Fem. TOTAIS %
1) Até o 1° grau 01 05 02 02 10 13.33
2) Até o 2° grau 14 15 03 07 39 52,00
3) Até o 3%.grau 03 06 06 06 21 28,00
4) Pos-graduado 01 - 01 03 05 6,67
TOTAIS 19 26 12 18 75 100

60—

50—

40

30

20—

Até o segundo
grau completo

Até o primario
completo
13,33

52

Até o terceiro
grau completo
28

Po6s-graduado

6,67

B




Nacionalidade
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Dias 5-6-7 | Dias 5-6-7 | Dia 31 Dia 31
ALTERNATIVAS Masc. Fem. Masc. Fem. |TOTAIS %
Brasileira 19 25 12 18 74 98,67
Chilena -—- 01 --- - 01 1,33
TOTAIS 19 26 12 18 75 100




Municipio-Estado (onde mora atualmente).

MUNICIPIO | Dias 5-6-7 | Dias 5-6-7 | Dia31 | Dia 31 o
ESTADO Masc. Fem. Masc. Fem. |TOTAIS
Sao Paulo-SP 8 15 4 5 32 42,67
Santos-SP 2 6 5 13 17,33
Praia Grande-SP 3 1 4 5,33
Campinas-SP 2 1 3 4,00
Tupa-SP 1 1 1,33
Vitéria-SP 1 1 1,33
Martinopolis-SP 1 1 1,33
Pres.Prudente-SP 1 1 1,33
Pres.Bernardes-SP 1 1 1,33
Maua-SP 1 1 1,33
Diadema-SP 1 1 1,33
Porto Feliz-SP 1 1 1,33
Jundiai-SP 1 1 1,33
Santo André-SP 1 1 1,33
S. C. do Pinhal-sp 1 1 1,33
Nova Odessa-SP 1 1 1,33
Cotia-SP 1 1 1,33
Taubaté-SP 1 1 1,33
Ourinhos-SP 1 1 1,33
Cubatao-SP 1 1 1,33
Marumbi-PR 1 1 1,33
Londrina-PR 1 1 1,33
Belo Horizonte-vmc 1 1 1,33
Lambari-MG 1 1 1,33
Laguna-SC 1 1 1,33
Recife-Pe 1 1 1,33
Buenos Aires-Arg. 1 1 1,33
TOTAL 75 100,00




45

40

35+

30+

25+

20+

15

10

Sao Paulo 42,67

Santos 17,33

Praia Grande

5,33

Campinas 4

Outros Lugares
30,67

Profissao.
Dias 5-6-7 | Dias 5-6-7 | Dia 31 Dia 31 %

PROFISSAO Masc. Fem. Masc. Fem. |TOTAIS

Do lar 5 5 10 13,33
comerciante 4 1 3 8 10,67
Vendedor (a) 1 2 1 5 6,67
Estudante 1 3 4 5,33
Advogado (a) 1 1 1 3 4,00
Comerciaria 1 2 3 4,00
Adm. de empresa 1 1 1 3 4,00
Dentista 2 2 2,67
Func. publico 1 1 2 2,67
Secretaria 1 1 2 2,67
Desempregado (a) 1 1 2 2,67
Contador(a) (apos) 1 1 2 2,67
Aux. Enferm.(apos) 1 1 2 2,67
Cirurgido dentista 1 1 1,33
Pedagoga 1 1 1,33
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Tecndloga 1 1,33
Fonoaudiologa 1 1,33
Farmacéutica 1 1 1,33
Arquiteto 1 1,33
Professora 1 1 1,33
Engo e Gedlogo 1 1,33
Pescador (apos) 1 1,33
Func. Publico (apos) 1 1 1,33
Secretaria (apos.) 1 1 1,33
Enfermeira 1 1,33
Assit. Adm. 1 1 1,33
Motoqueiro 1 1 1,33
vigilante 1 1 1,33
Industriario 1 1 1,33
Motorista 1 1 1,33
Ajudante geral 1 1 1,33
Funileiro 1 1 1,33
Recepcionista 1 1 1,33
Aux de escritorio 1 1 1,33
Atendente 1 1 1,33
Aposentada 1 1 1,33
Costureira 1 1 1,33
Aux. almoxarifado 1 1 1,33
Assit. operagoes 1 1,33
E. doméstica 1 1,33
TOTAL 75 100,00
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Os dados que apresentamos acima sdo macro-estatisticos e serviram para

nos situar no contexto geral da pesquisa. Porém, a analise mais pormenorizada,

dentro dos objetivos e da hipétese desta dissertagdo serdo analisadas nos proximos

capitulos.
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2.3 Método de analise dos dados coletados.

Como dissemos no capitulo anterior, optamos como analise dos dados cole-
tados, através da pesquisa de campo, os principios metodolégicos sugeridos pelo li-
vro “Analise de Conteudo”, criado em 1977, por Laurence Bardin.

Segundo o autor, o termo analise de conteudo quer dizer:

Um conjunto de técnicas de analise das comunicag¢des visando obter, por
procedimentos sistematicos e objetivos de descricdo do conteudo das mensa-
gens, indicadores (quantitativos ou ndo) que permitam a inferéncia de conheci-
mentos relativos as condigdes de produgao/recepgao (varidveis inferidas'®’) des-

tas mensagens.

Pertencem, pois, ao dominio da analise de conteudo, todas as iniciativas
que, a partir de um conjunto de técnicas parciais, mas complementares, consis-
tam na explicitagdo e sistematizacdo do conteludo das mensagens e da expres-
sao deste conteudo, com o contributo de indices passiveis ou ndo de quantifica-
¢ao (...) Pode utilizar uma ou varias operagdes, em complementaridade, de mo-
do a enriquecer os resultados, ou aumentar a validade, aspirando assim a uma

interpretacao final fundamentada. 138

Chizzotti’®°, no entanto, coloca de forma mais clara e objetiva o que venha a

ser a analise de conteudo.

Analise de conteudo é um método de tratamento e analise de informa-
¢bes, colhidas por meio de técnicas de coleta de dados, consubstanciadas em
um documento. A técnica se aplica a analise de textos escritos ou de qualquer

comunicagao (oral, visual, gestual) reduzida a um texto ou documento.

O objetivo da analise de conteldo é compreender criticamente o sentido
das comunicacoes, seu conteldo manifesto ou latente, as significacdes explici-

tas ou ocultas.

37 BARDIN diz que variaveis inferidas, significa varidveis deduzidas de maneira légica (op.cit., p.39).
138 Laurence BARDIN, Analise de Contelido, p 42-43.
139 Antonio CHIZZOTTI, Pesquisa em Ciéncias Humanas e Sociais, p.98-99.
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A decodificacdo de um documento pode utilizar-se de diferentes procedi-
mentos para alcangar o significado profundo das comunicagdes nele cifradas. A
escolha do procedimento mais adequado depende do material a ser analisado,

dos objetos da pesquisa e da posigao ideolégica e social do analisador.

Esses procedimentos podem privilegiar um aspecto da analise, seja de-
compondo um texto em unidades Iéxicas (analise lexicoldgica) ou classificando-o
segundo categorias (analise categorial), seja desvelando o sentido de uma co-
municagcao no momento do discurso (analise de enunciagido) ou revelando os
significados dos conceitos em meios sociais diferenciados (analise de conota-
¢bes), ou seja, utilizando-se de qualquer outra forma inovadora de decodificagdo
de comunicagbes impressas, visuais, gestuais, etc, apreendendo o seu conteudo

explicito ou implicito.

Esta técnica procura reduzir o volume amplo de informacdes contidas em
uma comunicagao a algumas caracteristicas particulares ou categorias concei-
tuais que permitam passar dos elementos descritivos a interpretacédo ou investi-
gar a compreensao dos atores sociais no contexto cultural em que produzem a
informacéao ou, enfim, verificando a influéncia desse contexto no estilo, na forma

€ no conteudo da comunicagao.

Portanto, a analise de conteudo pode ser considerada como um conjunto de
técnicas de analise das comunicacdes. Nao se trata de um instrumento e sim de um
método, marcado por uma grande variedade de formas e adaptavel a um campo de
aplicagao muito vasto, que s&o as comunicagdes.

Isto posto, para trabalharmos com o material de pesquisa de campo, recolhido
por nés, proporemos utilizar duas técnicas de analise simultaneamente: uma de tipo
tematica'? (qualitativa) e outra de tipo freqiiéncial (quantitativa), sendo que, para a

primeira utilizaremos a analise de enunciagao.

140 BARDIN esclarece que “fazer uma andlise tematica consiste em descobrir os ‘nlicleos de sentido’ que com-
pdem a comunicagdo e cuja presenga, ou freqii€ncia de apari¢do podem significar algumas coisas para o objetivo
analitico escolhido. O tema ¢é geralmente utilizado como unidade de registro para estudar motivagdes de opini-
Oes, de atitudes, de valores, de crengas, de tendéncias, etc. As respostas a questoes abertas, as entrevistas (ndo di-
retivas ou mais estruturadas) individuais ou de grupo, de inquérito ou de psicoterapia, os protocolos de testes, as
reunides de grupos, os psicodramas, as comunicagdes de massa, etc, podem ser, e sdo freqiientemente, analisados
tendo o tempo por base” (op.cit., p.105-106).
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Para a analise dos dados quantitativos utilizaremos o método estatistico para
mostrar a relagc&o entre variaveis através de graficos, classificando os dados por ca-
tegorias, para mostrar a relagéo entre variaveis'#'. Na analise qualitativa, no entanto,
seguiremos as orientagdes da fenomenologia que considera ir além das manifestagdes

imediatas para capta-los e desvelar o sentido oculto das impressfes imediatas. O sujeito

precisa ultrapassar as aparéncias para alcancar a esséncia dos fendmenos!42.

Sobre este assunto, Chizzotti'#? comentou:

Para muitos autores, a pesquisa quantitativa ndo deve ser oposta a pes-
quisa qualitativa, mas ambas devem sinergicamente convergir na complementa-
ridade mutua, sem confinar os processos e questdes metodoldgicos a limites
que atribuam os métodos quantitativos exclusivamente ao positivismo ou os mé-
todos qualitativos ao pensamento interpretativo (fenomenologia, dialética, her-
menéutica, etc.). Esses autores consideram que € necessario superar as oposi-
¢des que subsistem nas pesquisas em ciéncias humanas e sociais, € apontam
que se pode fazer uma analise qualitativa de dados estritamente quantitativos ou
que o material recolhido com técnicas qualitativas podem ser analisados com

métodos quantitativos, como é o caso da analise de conteudo.

Estamos entendendo, portanto, que a analise de conteudo seja o método
mais completo para o tratamento dos dados empiricos recolhidos por nds, através do
questionario aplicado nos dias 5, 6, 7 e 31 de dezembro de 2003. Trabalharemos ao
longo dos proximos capitulos, com os resultados obtidos tanto do ponto de vista
quantitativo, quanto qualitativo. Através destes, procuraremos explicar e compreen-
der o fendbmeno do culto a lemanja a luz da sécio-antropologia e da psicologia anali-

tica.

141 Antonio CHIZZOTTI, Pesquisa em Ciéncias Humanas e Sociais, p. 69.
142 |hid., p. 80
143 Ibid., p. 34.
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Capitulo Ill : lemanja: da Africa para o mundo

O mito é anterior ao rito; ele é, primitivamente, uma
tentativa de explicagdo dos fendmenos da natureza, uma
primeira cosmogonia, e o rito viria depois, moldando-se na

sua estrutura, sobre 0s temas miticos ja preexistentes.

Roger Bastide'+

| Estatua de lemanja no seu templo de
Ibandan, na Africa...

... € semelhante as imagens existentes
na Bahia.

Fonte: Orixas - Pierre Fatumbi Verger

O culto ou a crescente devogéo a lemanja n&o é um fendbmeno exclusivamen-
te nosso. Ele se propagou pelo mundo, junto com o comércio e trafico escravagista
para os mais diferentes paises das Américas e das Antilhas'®, como é o caso de
Cuba e do Brasil, onde a Rainha dos Mares € bastante popular e cultuada como di-
vindade nacional. Porém, nota-se também, que ela é celebrada em cidades litora-
neas da Argentina e do Uruguai'#®, sendo que, em Montevideo as festividades ocor-

rem principalmente na praia Ramirez, em frente ao parque Rodo, no dia 31 de de-

144 Roger BASTIDE, Imagens do Nordeste mistico em preto e branco, p. 111-112.
145 Pierre Fatumbi VERGER, Orixas, p.22.
146 Armando VALLADO. lemanja: a grande mae africana no Brasil, p. 166.
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zembro. Sao paises cujas colonizagdes foram predominantemente européias, de
origem espanhola e italiana, mas que hoje, assim como em muitos outros lugares,
também véem na figura de lemanja, a grande guardia do Mar. Nao é por acaso, que
o final de semana que precede o dia 08 de dezembro, na Praia Grande, em Sao

Paulo é dedicado aos terreiros e centros internacionais.

No Brasil, ela é cultuada ao longo de toda costa brasileira. Encontram-se es-
tatuas erigidas em sua homenagem, que vao desde a forma latinizada de sereia, até
sua concepgao umbandista, onde a Rainha do Mar é branca, com longos e lisos ca-
belos negros, trajando um vestido azul ou mais raramente um vestido branco. Po-
dem-se encontrar tais homenagens no Rio Grande e Tramandai (RS), Praia Grande
(SP), Vitéria (ES), Maceio (AL), Sdo Luis (MA) e em Salvador (BA) nas praias de Ita-
poa, na casa e no largo de lemanja na praia do rio Vermelho, sendo que estas ulti-

mas na forma de lemanja-sereia.’#’

Na Africa, o Orixa lemanja é a divindade das aguas doces. Mas, ao ser trazi-
da pelos escravos de lingua e tradigédo ioruba, o seu culto foi reconstituido durante a
didspora negra, atribuindo-lhes novos significados e regéncias no Brasil. Pois, ape-
sar da predominancia religiosa das nagdes iorubas, criou-se nesta terra uma verda-
deira colcha de retalhos, com os ritos que para ca vieram e sobreviveram. Muitos de-
les com o tempo foram sendo esquecidos e outros perderam o valor ou a forga ao
chegarem no novo continente. O mesmo aconteceu com os orixas que, na Africa, es-
tavam associados a um acidente geografico de uma regido ou a um fenbmeno espe-
cifico da natureza, mas que precisaram se organizar na nova geografia, modificando
os patronatos. Sendo assim, Olocum que era considerado no velho continente como
o Dono ou Dona do Mar, divindade considerada pai ou mae de lemanja, perde o seu
reino para a sua filha'#®. E, Oxum, por sua vez, passou a ter dominio sobre as aguas

doces.

De forma inquestionavel, a lemanja no Brasil se tornou divindade suprema
dos mares e oceanos e sua imagem amalgamou-se irrevogavelmente as aguas sal-

gadas, até mesmo para aqueles que nao pertencem as religides afro-brasileiras.

147 |pid., p. 128-129.
148 |bid., p.33.
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Desde que lemanja assumiu no Brasil o reino das aguas salgadas, transfor-
mando-se na padroeira da pesca e protetora dos pescadores, iniciou-se o0 seu culto
no mar.’® No entanto, isso ndo impediu que a devogao e os rituais em sua homena-
gem se propagassem por locais onde mar ndo alcangava. A rainha do Mar é cultua-
da nas mais diversas regides, como em Brasilia (DF) onde existe uma estatua em
sua homenagem as margens do lago Paranoa, que recorda a sua associagao com a
agua. Na cidade de Belo Horizonte (MG), na praca Alberto Dalva Simao, ou praga de
lemanja, como é conhecida, local em que acontecem no més de agosto, a purifica-
¢ao da estatua de lemanja e rituais em usa homenagem. Assim como, sucede no rio
Hudson, em Nova York, nos Estados Unidos, quando ocorrem, assim como no Bra-
sil, rituais a Senhora dos Mares durante a passagem do ano.' Ou seja, lemanja
nas palavras de Iwashita'®" esta internacionalizada e, nas de Vallado ela esta presen-
te nas mais diferentes modalidades religiosas que compdem as religibes afro-americanas:
no Brasil, o condomblé, o batuque, o xangd e a moderna umbanda.’®® E, nas nossas, ou-
samos acrescentar, também presente no catolicismo popular, segundo dados cole-
tados em nossa pesquisa de campo, pois, 93,33% das pessoas entrevistadas que
estavam prestando homenagens a lemanja pertencem ao catolicismo e, 90,67% dos
individuos dizem acreditar em outros santos ou entidades, além das Senhoras dos
Mares. Santos estes, que na grande maioria absoluta, pertencem ao panteao catdli-

CO.

Nao é por acaso, conforme relata Prandi em O candomblé de Sao Paulo, que
as festas populares publicas de lemanja vém crescendo desde os anos 50 em mui-
tas capitais e cidades brasileiras. Algumas datas sdo dedicadas a Rainha dos Mares,
que variam de acordo com o lugar e as sincretizagdes com as mais diferentes invo-
cagoes de Nossa Senhora, geralmente com aquela que € mais cultuada naquela re-
gido. Dentre as mais importantes, podemos destacar trés datas, que séo: dias 8 e 31

de dezembro e 2 de fevereiro.

149 Arnaldo VALLADO, lemanja: a Grade Mae africana no Brasil, p. 163.

150 Segundo Pedro IWASHITA, ao discorrer sobre o assunto durante a qualificagdo, muito provavelmente o culto
a Iemanja migrou para os Estados Unidos advindo do Brasil ou de Cuba. Porém, podemos encontrar mais deta-
lhes sobre este assunto no livro de ZORA A O SELJAM intitulado lemanja mae dos orixas, ou no préprio livro
de Iwashita, Maria e lemanja: analise de um sincretismo, mais especificamente entre p.39 e 41.

151 Pedro Iwashita na qualificagdo relembrou que o “Iemanjismo” esta ocorrendo em vérias partes do mundo.

152 Armando VALLADO, lemanja: a mae grande mae africana no Brasil, p.11.
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A festa que acontece no dia 2 de fevereiro, em Salvador-BA é a mais antiga
festa documentada, ja referida por Nina Rodrigues em 1896, além de ser também a
mais famosa e que arregimenta o maior numero de fiéis. Nesta cidade, ela é verda-
deiramente a grande mae, que ajuda, protege e também castiga seus filhos, quando
necessario. Eterna méae dos pescadores, sua festa é realizada no rio Vermelho, dia
que corresponde no calendario catélico ao de Nossa Senhora das Candeias, ou ain-
da, chamada de Nossa Senhora da Candelaria, da Luz e da Purificagdo.'® Nesta
data também se fazem homenagens a lemanja em Navegantes-SC, nas praias de
Cidreira e Tramandai—RS, dia em que se homenageia, nestas regides, a Nossa Se-

nhora dos Navegantes.

Em Sao Paulo, Jodo Pessoa e Recife, bem como em outros locais, a festa se
faz no dia 8 de dezembro, dia de Nossa Senhora da Conceig¢ao, conforme o sincre-
tismo da umbanda. Em Sao Paulo, a festa ocorre na cidade litoranea da Praia Gran-
de. As comitivas que descem da Capital nesta data tém mais de meio século. No ini-
cio, a Praia das vacas se iluminava com milhares de velas acesas no dia 08 de de-
zembro. Aos poucos, essa homenagem foi sendo absorvida pelas federagdes e ha
26 anos com apoio da loja Imagens Bahia'®* e alguns comerciantes, juntamente com
a Prefeitura da cidade, foi erigida uma estatua na Vila Mirim em homenagem a le-
manja. Segundo a revista Axé Brasil, Praia grande explodiu demograficamente gragas ao

culto, que cada ano se tornava mais concorrido chegando a abrigar mais de trés milhdes de

pessoas, congestionando completamente todo o percurso do planalto até o litoral.*%®

Mas é, sem duvida, o dia 31 de dezembro a data em que lemanja é mais lem-
brada e homenageada em todo territério nacional, principalmente nas regides praia-
nas, tornando a sua comemoragao, ao mesmo tempo sagrada e profana, pois as
praticas umbandistas de trajar branco e ir até o mar para fazer o ritual de purificagao,
com a intengdo de deixar para tras o “velho” e os elementos indesejaveis, misturou-

se com formas muito pessoais e sincréticas de ritualizagcdo, emolduradas pelo espe-

153 Armando VALLADO, lemanja: a mée grande mée africana no Brasil, p.164.

154 Imagens Bahia, situado em S&o Paulo, na avenida Aricanduva, 541 e 557, & uma loja de fabrica que faz ima-
gens catdlicas, umbandistas e do candomblé e outros artigos religiosos como velas, defumadores, mel e outros
artigos.

155 Suely M. ADOLFO, Luiz Claudio de SOUZA ¢ Zuleica de ALMEIDA, As homenagens a Yemanja na Praia
Grande, Axé Brasil, 3 (3):1.
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taculo promovido pelas Prefeituras, com fogos e shows de musica, largamente divul-

gada pela televisdo e a midia em geral.

Segundo a pesquisa que realizamos, apenas 4% dos entrevistados disseram
conhecer a histéria de lemanja. Dezesseis das setenta e cinco pessoas entrevista-
das confessaram fazer pedidos ou homenagem a Deusa do Mar por alguns motivos,
como: o costume e influéncia familiar ou pela facilidade de amigos, ou por possuir
uma casa na praia ou, simplesmente, por habito. Isso nos levou a refletir que, seja
por fé ou por emogao de participagao coletiva, lemanja se tornou o orixa mais popu-
lar e querido do Brasil, mesmo para aqueles que n&o pertengam as religides afro-
brasileiras, tendo como um dos motivos, a alegria de sua festa contagiante. Ou seja,
a associagdo do novo que tras consigo a esperanga, com a possibilidade livre de
sincretizagdo, de acordo com outra crenga e ainda apoiada pela grande divulgacéo
publica de sua festa, tornou-se a homenagem a lemanja prazerosa. E, novos fiéis e
admiradores sao “pescados” pela Deusa do Mar, mesmo que seja, pelo processo de

contaminagao ou imitagao.

Sao por essas e por outras implicagdes, que lemanja tem sido tema de inu-
meros estudos desde o final do século XIX, além de possuir uma ampla aceitacao
nos varios segmentos da sociedade. Esta parte do trabalho é dedicada a entender o
fendmeno “lemanjismo” desde o seu mito africano, até os dias atuais no Brasil, situ-
ando-o principalmente dentro da religiosidade sincrética, muito presente em nosso
pais. A énfase maior sera dada na compreenséao socioldgica dos motivos que levam
as pessoas a cultuarem a Deusa do Mar, em particular, os individuos que nao pro-

fessam as religides de raizes africanas, pois, sdo os sujeitos de nossa dissertagéo.

3.1 Os encantos de lemanja manifestados na cultura brasileira.
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lemanja tem sido objeto de estudo, desde longa data, pelos intelectuais das
mais diversas areas do mundo académico. Bernado'®® fez um levantamento sobre
as literaturas de tdo famoso orixa que abrange do ano de 1930 a 2000 e que utiliza-
mos para compor, juntamente com os dados colhidos por nés numa cronologia dos

autores mais importantes, que destacaram a importancia de lemanja na cultura naci-

156 Teresinha BERNADO, Negras, mulheres e maes, p.55.
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onal. A propria Bernando'®’ refere-se a Deusa do Mar como sendo a grande mae
dos brasileiros, e cujos escritos sobre tdo famosa e formosa mulher encontram-se

em todas as décadas.

Mas, comegaremos nosso levantamento bibliografico com o médico mara-
nhense Nina Rodrigues, devido a sua relevancia no contexto académico de sua
época, além de ser um dos pioneiros nos estudos africanos no Brasil, tratando deste
tema com uma atitude cientifica.’®® A respeito da importancia de lemanja no contexto
religioso brasileiro, Nina Rodrigues'>® ainda no final do ano de 1899 teve a oportuni-
dade de constatar, no candomblé dos Gantois, a popularidade idolatrica deste orixa,
confirmando a existéncia do culto a Senhora dos Mares no Brasil, de modo especial

na Bahia, desde longa data.

Em 1934, Artur Ramos, no seu livro Negros Brasileiros, dedica-lhe um capitu-
lo intitulado: “O ciclo da mae: os mitos da agua que entre outras coisas aborda a
questao sincrética de lemanja no Brasil. O autor destaca igualmente a feminilidade e
a vaidade do orixa e aborda a questao sincrética que ela vive, tanto com as santas
do catolicismo, como Nossa Senhora do Rosario, como com a lara indigena. Aponta
ainda, o aspecto sereia que tem no candomblé de caboclo e a transmutacdo de uma
mae inacessivel para uma mae acolhedora. Segundo Bernardo, sob influéncia de
Jung, Arthur Ramos aponta para a generalizagdo da idéia de que a existéncia de

crengas ligadas a agua sao universais.

Ainda, neste mesmo ano, Edison Carneiro escreve uma pequena etnografia
denominada Presentes a mée da agua, onde ressalta a qualificacdo de mulher fatal
de lemanja.'®® Edson Carneiro também escreve um pequeno ensaio em 1937, de-
nominado “Dona Maria” onde procura desvendar as causas da popularidade da deu-
sa do mar entre seus adeptos. Na verdade, o nome Dona Maria indica que lemanja

ndo € soO popular, mas é intima. Em outras palavras, ela mantém relagdes de intimi-

157 1bid., p.55.

158 Apesar da teoria acerca da superioridade da raga branca sobre a do negro, ser superada e hoje vista como pre-
conceituosa, Nina Rodrigues é incontestavelmente um pioneiro no que diz respeito as “coisas brasileiras”. Tam-
bém, vale acrescentar que a interpretagao da hierarquia das ragas era um axioma no comego do século XIX para
uma boa parte dos estudiosos da época.

159 Raimundo Nina RODRIGUES, Os Africanos No Brasil, p.226. Para aprofundarmos a leitura sobre este autor,
consultar também as obras O animismo fetichista dos negros baianos.

160 Teresinha BERNADO, Negras, mulheres e maes, p.56.
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dade com seus crentes e admiradores'®'. Esta afirmagdo de Edison Carneiro nos
ajudou a entender, quando na leitura dos dados coletados no campo, o respeito,
mas, sobretudo, a naturalidade com que muitos fiéis se referiam a Senhora dos Ma-
res. Em varios depoimentos parecia-nos que estavam falando de um ente querido ou

de amiga, ao invés de uma Entidade ou Santa.

Ruth Landes, estudiosa norte-americana que veio ao Brasil estudar as religi-
oes afro-brasileiras, escreveu além do seu polemico livro A Cidade das Mulheres,
onde ela retrata a hegemonia da mulher no candomblé da Bahia, um artigo, em
1940, sobre lemanja, onde a retrata como uma esposa sexualmente ardente, de
seios fartos, mais jovem e querida de Oxala, reconhecendo nela a mammy norte-
americana.l®? Esta sensualidade aparece nos varios &mbitos da cultura popular co-
Mo nos versos das cangdes, na propaganda e nas suas estatuas, onde ela é retra-

tada como uma sereia de dorso nu.'63

Pierre Verger, em 1954, em seu livro Dieux d’Afrique iluminou as relagdes en-
tre a lemanja africana e a brasileira, pontuando que na Nigéria ela € a mae de todos
0s orixas, nado necessitando de um orixa masculino complementar, e que no Brasil
ela é sincretizada com as santas do catolicismo como Nossa Senhora da Conceigao
e Nossa Senhora do Rosario, porém em ambos os continentes ela simboliza a ma-
ternidade. Em Orixa- deuses iorubas na Africa e no Novo Mundo %4, outro livro de
sua autoria, o autor afirma que lemanja é uma divindade, cuja a devogao é imensa-

mente popular no Brasil, assim como em Cuba.

Em 1961, em seu livro O candomblé da Bahia, Roger Bastide, procurou es-
crever sobre os elementos que identificam a deusa como: sua cor, seu metal, sua

comida, seu elemento natureza, entre outros.

Zora Seljan, em lemanja, mée dos orixas, de 1973, além de resgatar estudos
sobre este orixa realizados por Bastide, Verger e Cascudo, também leva o leitor a
concluir através dos mitos e lendas a existéncia da mae d’agua em todas as regides bra-

sileiras (...) que emerge na seca nordestina, no Rio Grande do Sul, em Minas Gerais, na

161 Ibid., p.57.

162 Teresinha BERNADO, Negras, mulheres e maes, p.57.

163 Daremos exemplo desta sensualidade, logo a diante, quando mostrarmos Iemanja como protagonista de outros
fenémenos populares.

164 Pierre Fatumbi VERGER, Orixa, p. 201.
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Amazobnia, no Rio de Janeiro, em Parati, Buzios e Cabo Frio, em Pernambuco, Sao Paulo,

Brasilia e Bahia165,

Herbert Unterste, mais ousadamente e até com um certo exagero, chegou a

afirmar em 1973 que...

“lemanjismo” & hoje uma religido. Nao é umbanda, quimbanda ou can-
domblé, embora normalmente sejam iemanjistas todos os adeptos dessas sei-
tas. O lemanjismo ndo admite templos nem rituais. Prescinde de lideres e é pra-

ticado individualmente de acordo com os sentimentos de cada crente.'6¢

Monique Augras, em 1989, analisou a imagem de lemanja que ja parecia ter
sofrido um processo de moralizacio, realizado pela umbanda. Mais precisamente,
essa expressao religiosa parecia ter dado sinais de ter havido uma transformacéo da
imagem de lemanja em andamento.'®” Augras faz coro aos autores acima relatados

ao esclarecer:

lemanja tornou-se hoje em dia a grande divindade protetora do Rio de
Janeiro. Nos ultimos anos, a devogao aumentou de tal maneira que certos fiéis
julgam que se trata de novo culto, o lemanjismo (...) Esses devotos pertencem,
em sua maioria, a religido umbandista, mas o culto alcangou tanta projecao, que
chegou a modificar a propria imagem de lemanja, vista agora pelo publico como
moga branca, linda, de cabelos bonitos, que sai do mar, cheia de luz. Represen-

ta uma figura extremamente erotizada'®.

Reginaldo Prandi, em 1991, fez a seguinte afirmacéo:

165 Teresinha BERNADO, Negras, mulheres e méaes, p.58.

166 Herbert UNTERSTE, 1973, Der Mythos der lemanjd, in: Pedro IWASHITA, op.cit, p.35. UNTERSTE possui
um artigo traduzido por Roberto Gambini e Clauco Ulson,para a revista Planeta Especial: Jung, intitulado le-
manjé e o complexo-mée do brasileiro, onde ele aborda a importincia de Iemanja na construgéo psiquica do po-
vo brasileiro.

167 Teresinha BERNADO, Negras, mulheres e maes, p.59.

168 Monique AUGRAS, O Duplo e a Metamorfose, p. 166.
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A partir do final dos anos 50, as festas religiosas populares publicas que
arregimentam a maior parte dos devotos e simpatizantes sao as festas de le-
manja, nas praias de Santos e Praia Grande, nos dias 08 e 31 de dezembro de

cada ano, como em muitas outras capitais e cidades brasileiras. .!'®°

Mais tarde, em 2000, quando publicou Mitologia dos Orixas'’®, reuniu dezoito
mitos onde lemanja é a protagonista. As historias relatam desde a sua ajuda na cria-
¢ao dos orixas, até o momento em que ela ganha o poder sobre as cabegas dos

humanos.

Na tese do doutorado sobre lemanja e Maria: andlise de um sincretismo de-
fendida por Pedro Iwashita em 1991, o autor estudou as duas deusas e analisou-as
como faces do mesmo arquétipo, e acrescentou que “lemanja é hoje nome que perten-

ce imperecedouramente ao bem cultural do Brasil, e o seu culto esta em vias de aumentar

em lugar de diminuir”, 17

Rita Laura Segato, em 1995, ao estudar o xangé em Recife, escreveu “A vida
privada de lemanja e seus dois filhos: fragmentos de um discurso politico para com-
preender o Brasil”. Entre outras coisas, a autora observou a auséncia do pai, na re-

lagdo deste orixa e seus filhos.

Clodovis Boff, no seu livro Nossa Senhora e lemanja: Maria na cultura brasi-
leira, de 1995, escreveu sobre o sincretismo entre as entidades e do encontro do ca-

tolicismo e as religides afro-brasileiras.

Arnaldo Vallado, em seu livro langado em 2002, fruto de sua dissertagcao de

mestrado, igualmente corrobora com esta idéia ao asseverar:

Outras formas de contato com a Rainha do Mar, a julgar pela crescente
presencga da populacido nas festas celebradas nas praias brasileiras — se nao

por fé, pelo menos pela emogao da participacao coletiva — tornam possivel de-

169 Reginaldo PRANDI, Os candomblés de Sdo Paulo, p.55.

170‘Reginaldo PRANDI, em seu livro Mitologia dos Orixas, reuniu 301 mitos africanos € afro-americanos perfa-
zendo a maior coleg@o organizada até hoje. Sobre lemanja especificamente, o autor coletou 39 mitos que falam
de Iemanja. Em 18 destes ela aprece como protagonista dos mais diferentes papéis e, nos demais, como coadju-
vante.

171 Pedro IWASHITA, Maria e lemanja, p.35.
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clarar lemanja como o orixa mais popular do Brasil, visto pelo povo do candom-

blé, pelo povo da umbanda ou ainda pela sociedade como um todo.'"?

Como podemos notar, lemanja, o seu culto e o seu mito tém sido estudados
em todas as décadas por estudiosos das mais diversas areas das humanidades. Po-
rém, ndo so os académicos foram tomados pelos encantos da Rainha do Mar, mas
muito dos coragdes e mentes da populagao também foram contagiados por ela. Po-
demos encontra-la como personagem e protagonista dos mais variados ramos da
cultura, sem distingdo de raga ou segmento socio-cultural. A popular Rainha dos Ma-
res passeia livremente pelo imaginario brasileiro. Iremos encontrar mengéao a tao fa-
moso Orixa no romance de Jorge Amado, na vasta literatura de cordel, em inumeras
musicas da MPB e em exposicdes de arte. Sem preconceito, ela é tema tanto de
pratos finissimos de restaurante de categoria internacional e até em programas tele-
visivos de massa e de grande apelo popular como é o caso da novela e do reality
show B.B.B.4, ambos veiculados pela Rede Globo de Televisdo. Alias, a midia, de
forma geral, gosta muito da imagem de lemanja, pois podemos encontra-la em pro-
paganda nos jornais e nos out-doors, bem como, em reportagens e documentarios

para a televisao internacional.
Vejamos alguns exemplos:

Jorge Amado, em 1935, escreveu o seu livro Mar Morto.1”® A primeira parte
da obra contém 12 capitulos e denomina-se lemanja: Dona dos Mares e dos Savei-
ros. Nele, lemanja é retratada como deusa do mar, a mae d’agua, temida e deseja-
da; mae e ao mesmo tempo esposa; furiosa e calma. Nos anos 90, juntamente com
o livro A descoberta da América pelos turcos, do mesmo autor, e transformado em
novela, pela rede Globo de Televiséo, recebeu o nome de Porto dos Milagres. Neste
enredo, a Senhora dos Mares e seu culto ganharam destaque, tornando-se funda-

mentais para todo o enredo da histéria.

172 Armando VALLADO, lemanja: a grande mae africana no Brasil, p. 40.

173 O livro de Jorge AMADO, Mar Morto, de 1936, sofreu 37 edigdes, sendo que a ultima acorreu em 1997 pela
editora Record. Autor renomado e de projecdo internacional, teve suas obras traduzidas em varios idiomas e
transformadas em filmes, seriados e novelas. Dentre sua colegdo destacamos: Capitdes de Areia de 1937, Bahia
de Todos os Santos de 1945, Gabriela Cravo e Canela de 1958, A morte e a morte de Quincas Berro D agua de
1961, Tendas dos Milagres de 1969, Tereza Batista Cansada de Guerra de 1972, Tieta do Agreste de 1977 e To-
caia Grande de 1984.
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Os nossos poetas do “povo” também agraciam lemanja, em sua literatura.
Muitas vezes A Deusa do Mar foi tema dos cordéis. Neste texto, que trago abaixo, a
Sereia, como é chamada pelo poeta e trovador Rodolfo Coelho Cavalcante, dividiu o
enredo da histdria como os seus admiradores. Admiradores estes, que vao dos mais

populares até os artistas, os politicos e os intelectuais de nossa terra.'”*

fakncia de Folbelas

Rodolfo Coelho
Cavalcante
Trovador especialista
em Folhetos de oilo
paginas
0 malor sortimento

do Nordeste )
Pregos especiais para,

revendedores 1
Deeitan-se Agenles o
luo 0 pals,

Rodolfo Coslho Cavalcante

Rua Alvarengn Peixoto, 158 - Liberdade

© %0003 - Salvador - Bahia

LITERAFURA DE CORDEL, ©.585
Auton Bedolio Costho C I:
¢ WEAINHADOMAR E 0S
- YEMANJA - SEUS AcORADORES

Ordem IBM!-II:H‘_’I dos Poetas
da Literatura de Cordel

Vice Presids: Rodolfe Coelho Cavalcante

Caixa Postal 916 — 40.000
LALVABOR — BANIA '

% MW ook %

YEMANJA - A Rainha do Mar e dos seus adoradores

174 Este material sobre a Literatura de Cordel foi gentilmente cedido pela Professora Doutora Edilene Dias Matos
da PUCSP. Aliés, nos versos deste Cordel a profa. Edilene por duas vezes também foi homenageada: primeiro na
15% estrofe, e segundo, na 22? estrofe.



A praia do Rio Vermelho
E o mais belo Reinado
De mistérios, de magia,
Até de peixe encantando,
E a noite vé-se Sereia

Se descancgando na areia
Esperando um namorado.

Quando Netuno desperta
Vai a praia furioso

Em busca da esposa amada
Por ser ele seu esposo,
Vendo ela com alguém

O negdcio ndo vai bem

Se torna o mar revoltoso.

Certo dia Rei Cala

Um aviso recebeu

Que Yemanja vinha a praia
Como sempre aconteceu
Para rever os amigos
Principalmente os antigos
Pois era o desejo seu.

Cala saiu avisando

De uma um bem contente,
Marcando o dia e a hora
Desse modo muita gente
Os seus presentes levaram
Na dita hora chegaram
Tudo saiu fielmente

Depois de Cala chegou
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Quando ¢é noite de luar
Yemanja deixa seu Trono
E vai pra beira da praia
Para tirar o seu sono,
Netuno que esta dormindo
Nao vé a esposa fugindo
Lhe deixando no abandono

Convidado Mario Cravo
Por ser Escultor de Brilho,
Velho Camafeu de Oxosse
Que nunca perdeu o trilho
Zora veio de Paris

Com Antonio Olinto feliz
Verem Godofredo Filho.

Até a Mae Menininha
Tinha sido convidada,
Yemanja ja estava

Na areia branca deitada,
Recebeu joias e flores

De todos os adoradores
Isto em plena madrugada.

A Lua Cheia brilhava
Com todo seu esplendor
Como um Convite divino
Ao mais sacrosanto amor;
Um cantava, outro sorria,
Outros seus versos fazia
No mais ardente calor.

Mestre Cala conduzia



Carlos Bastos, Jorge Amado,
Dona Zélia e Auta Rosa
Com Myrian ao seu lado;

E ao depois Caribe,

Pierre Verger até

Com a maquina de lado.

O Poeta Godofredo

Um Poema recitou

Que até Yemanja na hora
De emocionada chorou,
Jorge Amado ofereceu

O ultimo Romance seu

E um trecho recitou.

Caribe de instante, instante,
Batia fotografia,

Enquanto Myrian Fraga
Declamava Poesia,
Naquela hora ditosa

Caymi pra Aura Rosa
Entoava uma melodia

Nelson Galo muito euférico
Que também havia chegado
Distribuia poemas

Cada qual autografado,
Dona Zélia nessa hora
Batia-papo com Zora,

Com Olinto e Jorge Amado.

Naquele calor da festa
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Uma caprichada tela

Que ofereceu a Yemanja
Mostrando a beleza dela,
Retratava a Lua Cheia,
Entre a tela e a Sereia
N&o se sabia a mais bela.

Entre seus Adoradores

A bela Rainha do Mar

Da um beijo em Edilene
Que comeca a lhe brindar
Recitando Poesia,

Rio Vermelho, nesse dia,
Fazia a gente sonhar.

Netuno que procurava
Sua amada ali chegou,

E daquela festa amiga
Parece que nao gostou,
Ficando ali de soslaio
Sacudiu na praia um raio
Que a terra clareou,

A Lua Cheia brilhava

No alvo lencol de areia
E uma Estrela brilhava
Igualmente a Papa Ceia,
Mae Menininha dizia:
Isso ja virou Magia

A coisa vai ficar feia.

Enquanto isso Netuno



Uma Senhora aparece
Com um Diadema de Luz
Que toda turma estremece,
A Virgem dos Navegantes
Oferece dois brilhantes

A Yemana que agradece.

A festa continuou

Na melhor camaradagem,
Carlos Bastos — o Pintor
Também fez sua homenagem:
Mostrou o talento artistico
Uma tela com um distico:
“YEMANJA — SUA IMAGEM”.

Um navio no horizonte
Vinha dire¢ao ao Cais
Soltando gritos penosos
Como quem soltava ais,
Era um “ITA” do passado
Que havia se naufragado
Ha muitos anos atras.

Jorge Amado disse gente
Deixa Caymi cantar,
Vamos deixar os mistérios,
Viemos homenagear

A Santa mée Janaina.

E logo a cangao “MARINA”
Foi a alegria do mar.

Edilene Dias Matos
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Preparava uma cilada

Isso era mais ou menos

As duas das madrugada,
Quando o trovao ribombou
Que a muita gente assustou
Mas nao se entendia nada.

Peixes de todas espécies
De tubardo a Baleia,
Cravina, Polvo, Cacgéo,

Ja a praia estava cheia,

A Baleia que pejada

Ficou da praia afastada
Doida para brincar na areia.

A festa estava divina
Netuno entrou em acio
E revolveu acabar

Com aquela diversao,

O espaco logo nublou-se
E a luz da lua apagou-se
Ficou tudo em escuridao.

Yemanja nesta hora

De ninguém se despediu
Porque Netuno levou-a

De forma que ninguém viu,
Myrian ndo quis mais prosa
Ao lado de Auta Rosa
Ligeiro se escapoliu.

Ribombaram os trovoes



Pediu a Caymi: - agora
Como presente a Yemanja
Cante para nos a “DORA”
Caymi no violao

Cantou a linda Cangao
Que a Sereia quase chora.

Nelson Galo ndo esperou,
Nao quis mais saber de nada
Piscou olho pra Nelsinho

E bateu em retirada...

Pierre quando saiu

Sua maquina explodiu
Ficando toda rachada.

Mario Cravo nessa hora

Ja ha tempo tinha saido

SO estava ali Cala

Que Netuno o havia prendido
Disse Cala: - Povo ingrato
S6 eu é que “paguei o pato”
Pra nao ser intrometido.

Ouviu-se uma voz no espaco
De Netuno: - Eu sou o Rei
De Itapo3, seu Cal3,

Sou eu que decreto Lei;

Se vocé € Rei na Terra

De Itapoa, fago guerra,

Pois outro nao aceitarei.
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Grande Corisco desceu,
Jorge Amado cesta hora
Com Dona Zélia correu,
Godofredo caiu fora,
Deu adeus e foi embora
Dali desapareceu.

Disse Cala: muito bem,
Sua furia graciosa

E julgar que sou amante
Da sua Deusa formosa,
Juro perante esta lua

Se Yemanja é esposa sua
Minha Esposa é Auta Rosa.

Netuno deu uma risada

E a sua ira aplacou,

O mar tornou-se tranquilo,

A tempestade acabou,

Saiu Cala matutando:

Essa turma esta pensando
Que o meu Reinado acabou.

Nunca mais mestre Cala
Em noites de Lua Cheia
Convidou os seus amigos
Para brincar a Sereia,
Dizem que um personagem
Da festa fez sua viagem
Escanchado na Baleia.

FIM
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Igualmente nas cangdes da MPB, ha muitas referéncias a lemanja. Reginaldo
Prandi'”® em seu Projeto: Presenca dos orixas na musica popular brasileira catalo-
gou de 1940 a 1997, 32 musicas onde ela aparece sob os mais diferentes nomes,
tais como: Senhora das aguas, dona Janaina, Sereia do mar, Mae D’agua, Mae le-

manja e Sexy lemanja.

N&o iremos transcrevé-las na integra, pois, este estudo ficaria muito extenso.
Mas, a titulo de ilustragédo, destacaremos trechos de algumas musicas que corrobo-
ram com os dados levantados nas questdes abertas, obtidas através de nossa pes-

quisa de campo, que séo:

e 0 aspecto sincrético da devogao a lemanja;

e sua representatividade como Grande Mae, que acolhe e protege os

seus filhos; suas qualidades de forga, poder, beleza e juventude;

e as qualidades detectadas para as devotas femininas, que sdo os as-

pectos de mulher ou santa guerreira, altiva, orgulhosa e realizadora;

e e por ultimo, as qualidades constatadas para os devotos masculinos,
que sao os aspectos erotizados e sensuais da lemanja sereia.

Comegando com o aspecto sincrético da devogao a lemanja, podemos notar
que este aparece em varias cangdes. A musica Quero Voltar a Bahia, de autoria de
Ary Barros e Meira Guimaraes, gravado por Jorge Goulart; no ano de 1961, nos for-

nece um bom exemplo. Ela assim surgiu:

“O céu e o mar que estdo no olhar do pescador
Sempre a sonhar, e iaia que vai jogar no mar

Seu amala para lemanja.

175 O levantamento das cangdes é do projeto de Reginaldo PRANDI, hoje publicado em seu livro Segredos
Guardados. Orixas na lama Brasileira, pela Cia das Letras. Porém, na época da coleta desses dados, o livro ain-
da ndo havia sido publicado. Sendo assim, fizemos o levantamento necessario, utilizando as referencias que
constavam no livro de Arnaldo VALLADO, lemanja: a grande méae africana no Brasil, p. 235-249.
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Anel, um pente, uma flor, quem da presente pede amor,
E 14 no altar da velha igreja do Bonfim,

Quero deixar uma vela pra fazer meu amor voltar.”

Outro exemplo de cancao que privilegia o aspecto sincrético pode ser encon-
trado em Eu Vim da Bahia, de autoria e gravagédo de Gilberto Gil, datado de 1987,
onde o autor ressaltou que os baianos precisam tanto de lemanja quando do Senhor

do Bonfim, para viver.

“A Bahia que vive pra dizer
Como é que se faz pra viver
Onde a gente ndo tem pra comer
Mas de fome ndo morre porque
Na Bahia tem Mae lemanja
De outro lado o Senhor do Bonfim

Que ajuda o baiano a viver”

Porém, é sem duvida, a sua representatividade como a Grande Mae que aco-
Ihe e protege os seus filhos, a que mais aparece, ndo apenas nas cang¢des, mas
também na literatura e nos questionarios aplicados para esta dissertagdo. A musica
intitulada Dois de Fevereiro, composta por Dorival Caymmi e gravada por Maria

Bethania no ano de 1968, nos exemplifica esta fé no poder de ajuda de lemanja.

“Eu mandei um bilhete pra ela
Pedindo pra ela me ajudar
Ela entdo me respondeu

Que eu tivesse paciéncia de esperar
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O presente que eu mandei pra ela
De cravo e rosas vingou
Chegou, chegou, chegou

Afinal o que o dia dela chegou”

As qualidades de lemanja, como mulher ou santa guerreira, altiva, orgulhosa
e realizadora, também transpareceram, como podemos encontrar na criagao de Ro-
berta Miranda, datada de 1989 e intitulada de Mae Guerreira. Nela, a autora diz que

lemanja € uma mae e também guerreira.

“Guerreira
Segue teu caminho livre
Lenta a bandeira

Clareia, mae”

O artista Gilberto Gil, que compds e gravou em 1990 a cangao lemanja, privi-
legiou neste trabalho as caracteristicas de mulher, de beleza e sexualidade de le-

manja, ao dizer que ela deseja Mané como mulher.

“lemanja ta querendo ficar com Mané
lemanja € rainha
E bonita, € mulher

lemanjé é rainha, é bonita, é mulher”

Mais ousadamente, Pepeu Gomes gravou em 1993 uma composi¢ao de sua
autoria em conjunto com Tavinho Paes, a musica Sexy Yemanjah, onde o autor e

compositor manifestou seu desejo de estar com lemanja. Aqui, as qualidades detec-
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tadas nos questionarios, para os devotos masculinos, sdo os aspectos erotizados,

sensuais e de sereia deste Orixa, que ficam evidentes.

“Tem haver com o mar
O lual solar
E 0 amor que me incendeia
Vou sair de mim
leve como o ar
E agradar minha sereia
Se ela me chamar
E quiser me amar
Eu vou...
Sexy Yemanjah

Tudo a ver com o mar”

Como podemos observar, lemanja € um nome comum na expressao de mui-
tos brasileiros. Mas, nao é s6 nos versos que podemos encontra-la. Em outras mani-
festacbes das artes ela também é protagonista. Trata-se de um mito que tem um lu-
gar conquistado na arte oficial do pais. Ela aparece na exposi¢do de quadros como
a que ocorreu em 1972 e que recebeu o nome “Preito a lemanja“, de Hélio Alves, no
palacio de governo. Como também ¢é lembrada no Saldo de Atos do Memorial da
América Latina, em Sao Paulo, onde ha um painel de Carybé, intitulado: lemanja da

a luz aos orixas.

A midia, em todas as suas formas de manifestacbes, também vé na Mae
D’agua um tema de grande valor. The History Channel'’®, com base nos Estados

Unidos, em seu programa A Maquina do Tempo, fez um documentario denominado

176 The History Channel é um canal, de TV por assinatura, a cabo, com base nos Estados Unidos e com uma pro-
gramagdo que atinge inimeros paises. Este programa citado foi veiculado pela TVA, no dia 07.06.2004, no hora-
rio das 16:00 horas.
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A Histéria da Praia, onde resgata a importancia da praia, deste antes da era crista,
até os dias atuais. O programa apontou os varios aspectos benéficos associados a
ela; a propagacao do comércio, devido aos portos, a nogédo de purificagcdo e o bem
estar fisico para os Romanos e Gregos, até a nogao de cura para os ingleses do sé-
culo XVIII. O programa ressaltou ainda, o aspecto da sensualidade, da sexualidade
e da liberdade que este acidente geografico, a praia, sucinta nas pessoas, bem co-
mo a relacdo entre a religido, a praia e o mar. Como n&o poderia deixar de ser, toda
a parte final da narrativa foi dedicado ao culto a lemanja no Brasil, em diferentes da-
tas, mas salientando, principalmente, as homenagens que se fazem a ela no dia 31
de dezembro. Deixou claro que lemanja é a Deusa do Mar, para o nosso pais. A én-
fase foi tdo grande neste aspecto que, erroneamente, os diretores do programa pas-
saram a impressao de que, praticamente, cada brasileiro ou brasileira € um “leman-
jista”. Apontaram, entretanto, que o Brasil na verdade é um grande pais cristdo e ca-
télico, e onde apesar do aspecto sincrético da religiosidade aqui praticada, a Um-
banda, é uma religido de poucos adeptos e que sofre preconceito, se comparada ao
catolicismo e outras religides cristds. No entanto, para o resto do mundo que assistiu
o documentario, pode-se inferir que a padroeira do Brasil € lemanja e ndo Nossa

Senhora da Conceigao Aparecida.

Maria Bethania, uma das cantoras da MPB, em reportagem de pagina dupla,
para a Revista Caras, diz ser adepta do Candomblé — freqlenta o terreiro da Mae
Menininha do Gantois, em Salvador — e do catolicismo, onde foi batizada, crismada e
assiste a missas regularmente. Ou seja, ela € uma tipica representante deste sincre-
tismo brasileiro que ndo vé objecbes em professar a dupla pertenca religiosa. Na
apresentacao do seu novo DVD Concertos MPBR, no Espacgo Leblon, Rio de Janei-
ro, a chef Keka Almeida levou uma imagem de lemanja, que ao ser acariciada por
Bethania, declara: Adoro Ilemanja porque ela é dona das &guas e de todos os santos, O
manto dela é uma das coisas mais lindas que ja vi. Me emociono muito quando toco na san-
ta. Notemos que a cantora, que € uma condomblecista e uma catodlica confessa, re-
fere-se a Senhora dos Mares como sendo uma santa que usa um manto, e nao co-
mo um orixa. Alids, a reportagem também se refere a lemanja como santa, o que
vem reforgar nossa hipétese de que lemanja esta deixando de ser uma deusa afri-

cana, para se tornar uma santa, para uma boa parte da populacédo que € sua devota.
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A DM9, uma das mais importantes Agéncias de Pais, ao langar uma propaga-
da de pagina dupla no jornal O Estado de Sao Paulo'’” enfatiza, em seu texto, entre
outros assuntos que nédo é s6 com santinhos e fitas do Bonfim que vocé consegue prote-
¢do, chamando a atencéo dos leitores do jornal para a importancia de ser ter uma
boa campanha para a sua empresa. Porém, o que € interessante notar é que a foto
que ocupa 70% da folha dupla, destacando no primeiro plano, tem: a cruz, as fitas
do Senhor do Bonfim e a imagem de lemanja. Secundariamente, aparece S&o Jor-
ge, Santo Expedito e os buzios e quase escondido, o retrato de Nossa Senhora da

Conceicao Aparecida.

Encontramos lemanja em outros meios de propagandas. Sua imagem apare-
ceu em enormes out-doors espalhado pela cidade. Ao lado do Museu Museu de Arte
Moderna de Sao Paulo encontramos sua figura associada a uma marca de calga je-
ans chamadada Cabalera. Nela, a Senhora dos Mares trajando seu tradicional vesti-
do azul, aparece atras de uma mulher caracterizada como sereia, de dorso nu e cuja
cauda era coberta por um jeans azul escuro. Seria, entretanto, uma sereia da selva,

pois no lugar da costumeira paisagem de mar, o cenario reproduz uma floresta.

No esporte, mesmo de maneira indireta, lemanja também marca a sua pre-
senca. A Volta Internacional da Pampulha, que ocorre todos os anos entre os meses
de novembro e dezembro, na cidade de Belo Horizonte (MG), relatam os jornais, tal
evento comega e termina na Praga Alberto Dalva Sim&o, mais popularmente conhe-

cida como a Praca de lemanja.

E por ultimo, daremos como exemplo, o aspecto sincrético “culinario” no qual
lemanja também esta inserida. Na parte dos restaurantes da Vejinha Sao Paulo'’8, o
nome A Rainha dos Mares aparece como sugestao gastrondmica do renomado chef
de cozinha francesa Laurent Suaudeau, que batizou um de seus “sincréticos” pratos
de paladar franco-brasileiro de: Cavaquinha ao molho iemanja, e cuja decoragao de
tdo saboroso prato € uma alusdo a uma estrela do mar, sempre associada a figura

da Mae D’agua.

177 A propaganda de pagina dupla foi veiculada no jornal O Estado de Sdo Paulo, do dia 27 de setembro de 2004,
caderno A7.

178 Reportagem veiculada pela Vejinha Sdo Paulo, de 23 de maio de 2003, na se¢do Os 100 Restaurantes. Nela
comentam o retorno do chef francés Laurent ao circuito gastronomico de Sdo Paulo. Destacam entre os novos
pratos criados, o que a propria reportagem chamou de a obra-prima Cavaquinha ao molho lemanja.
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3.2 A origem do mito de lemanja e sua gradual modificacao.

Apontamos a inser¢gdo de lemanja nos mais diversos contextos culturais. E,
justificamos parte dos motivos que levam os individuos a conhecé-la, tornando sua
figura tdo popular. Porém, acreditamos que ajam raizes mais profundas e arquetipi-
cas, provenientes do inconsciente coletivo s&o, na verdade, a base do palco de pro-
jecao de todos individuos que buscam nela a capacidade de acolhé-los incondicio-
nalmente. lemanja € uma entidade que carrega em si varios aspectos da grande

mae, ela também pode receber estas varias projecdes daqueles que nela acreditam.

Sobre estas varias possibilidades de projecao, trataremos detalhadamente no
quarto capitulo. Neste momento, se faz necessario um resgate historico deste Orixa
africano, para compreendermos a sua origem e as modificacbes que ele vem so-

frendo, ao longo do tempo.

Para entendermos esse fenbmeno, mais uma vez, langamos méaos de estudos
de autores, cujos trabalhos ja sao conhecidos no estudo das religides afro-
brasileiras. Desta feita, comegaremos por citar os estudos de Pierre F. Verger, por

ser, sem duvida, um estudioso das tradicbes africanas.

E de senso comum, que lemanja é o orixa dos Ebas, uma nagéo ioruba, que a
principio, estava estabelecida na regido entre Ifé e Ibadan, onde existia ainda o rio
Yemojal’®. Devido as constantes guerras entre nagdes, ja relatadas no primeiro ca-
pitulo e mesmo os conflitos entre as varias etnias iorubas, os Ebas no inicio do sécu-
lo XIX imigraram para o oeste, mais precisamente para Abeokuta e demais povoa-
¢des ao longo do rio Ogum. Este rio passou a ser a nova morada e suporte para o

axé da divindade. 80

Os devotos de lemanja que levaram consigo os objetos sagrados, suportes de
axé da divindade, logo associaram o rio Ogum a ela, e com o tempo, seu culto pas-
sou a ser praticado em quase todo o territério iorubano. Seu principal templo esta lo-

calizado em Ibara, um bairro de Abeokuta’!. No entanto, nas comemoragdes anuais

179 Pierre F. VERGER, Orixas, p. 190.

180 Arnaldo VALLADO. lemanja: a grande mao africana no Brasil, p.26.

181 Em Abeokuta e outras regides da Africa, realiza-se um festival anual em homenagem as maes primordiais, as
grandes maes, as lya NIa, sendo Iemanja uma delas. Esta sociedade, que celebra as grandes mées é denominada
Gueledé e ndo se reproduziu no Brasil. Informagdes mais detalhadas sdo fornecidas pelo terceiro capitulo de le-
manja: a grande mée africana no Brasil, de Arnaldo Vallado.
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deste orixa, a dgua sagrada para lavar os axés'®, nao é do rio Ogum, mas de uma
fonte que pertence ao rio Lakaxa, que € um de seus afluentes. Esta agua é recolhida
em jarras, transportada numa procissdo seguida por pessoas que carregam esculturas de
madeira (ére) e um conjunto de tambores. O cortejo, na volta, vai saudar as pessoas impor-
tantes do bairro...83 Acredita-se também que foi nesta regido que tenha originado a
crenga de que lemanja protege as criangas porque teria o poder de combater as en-
fermidades e preveni-las da morte prematura. As maes, procurando a cura ou a pro-
tecdo para os seus filhos, banham-nos nas aguas do rio Lakata, lutando contra a
morte prematura téo freqlientes na Africa.’®* Por conta desta histéria, lemanja esta
associada igualmente aos espiritos e entidades infantis, como os Ibejis'®® e os abi-

cus1es,

Dentre todos os aspectos que possam ser atribuidos a lemanja, o que mais

se destaca é o aspecto mée que sua figura suscita, tanto na Africa, quanto no Brasil.

Como uma das personificagdes da Grande Mae, ela pode ser associada as
deusas Cibele' e ou Réia'®. No velho continente, quando falamos do culto a le-
manja Africana, estamos falando da associagcé&o dela a ancestralidade feminina da

humanidade. A este respeito Reginaldo Prandi, esclareceu:

182 Segundo Arnaldo Vallado, em lemanja: a grande mée africana no Brasil o ato de lavar os axés é um rito de
ressacralizagdo dos objetos de culto e cuja significagdo revela a necessidade de renovagdo ciclica de sua forga,
p-26.

183 Pierre F. VERGER, Orix4, p.190.

184 Arnaldo VALLADO, lemanja: a Grande Mae africana no Brasil,p.34.

135 Ibejis sdo orixas representados pela figura dos gémeos € seu culto estd associado ao cuidado com as criangas,
desde o momento da concepgéo até o nascimento. Em alguns templos de condomblé e de umbanda, sdo sincreti-
zados com Sao Cosme e Damido.

186 Abicus: na Africa, que dizer, literalmente, nascido para morrer. No Brasil ha divergéncias sobre eles. Aqui sdo
considerados os homens ou mulheres que durante o periodo de iniciagdo da mée estariam sendo gerados, de mo-
do que, ao nascerem ja estariam “feitos”, assim como a sua progenitora, sentido esse bem diferente da concepgdo
africana.

187 Cibele é a Deusa da terra, filha do céu, esposa de Saturno, mie de Jupiter, de Juno, de Netuno, de Plutdo. Ela
simboliza a energia encerrada na terra. Engendrou os deuses dos quatro elementos e ¢ a fonte primordial, ctonia-
na, de toda fecundidade. Adorada pelos romanos nos primeiros tempos, seu culto foi trazido da Frigia para Roma
no séc. Il a. C., como o da mae dos deuses, atingindo seu apogeu sob o império. Cibele ¢ a deusa mae, a magna
mater, a Grande Mae asiatica, cujo culto se confunde, nos tempos mais antigos, € em todas as regides, com a da
fecundidade. Maiores informagdes sobre os mitos de criagdo, consultar o capitulo cinco do livro de José Jorge de
MORAIS ZACHARIAS, intitulado Ari Axé: a dimensé&o arquetipica dos orixas.

188 Réia ou Gaia ¢ a primeira realidade do principio feminino, a mie primordial, a mie natureza. Similarmente a
Cibele, ela cumpre o mesmo papel para os gregos, filha do grande Zeus, méae de todos os deuses e de todos os
homens. Maiores informagdes sobre esses mitos femininos consultar Jean CHEVALIER e Alain CHEER-
BRANT, em Dicionarios de simbolos.
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O culto de lemanja na Africa (...) pode ser observado no ambito da cele-
bracao e divindades femininas primordias, as la Mi Oxoronga, literalmente, nos-
sas maes ancestrais, donas de todo o conhecimento e senhoras do feitico, re-
presentantes da ancestralidade feminina da humanidade, as nossas maes feiti-
ceiras, mas que entre nés sdo lembradas muito discretamente em ritos aos an-

tepassados celebrados em velhos candomblés.'®

N&o é por acaso que, como uma das maes primordiais, ela esteja presente
em muitos mitos que falam da criagdo do mundo, como senhora das grandes aguas
do mundo, doces (na Africa) ou salgadas (no Brasil e em Cuba), mae dos deuses,
dos homens e dos peixes. E, portanto, uma divindade antiga, deusa das aguas pri-
mevas que sado, conforme explicou Mircea Eliade, matrizes de todas as possibilida-
des da existéncia. Nao é por acaso que, enquanto as demais Grandes-Maes sdo simbo-
lizadas pelos passaros, como € o caso de Oxum, 0s peixes de lemanja, parecem relaciona-
dos mais especificamente com o embrido, o germe, as potencialidade infinitas da 4gua gera-

triz.1%° Entre os admiradores dos orixas, Nana e Oxum aparecem também como
maes veneraveis, mas é sem duvida lemanja a maior expoente entre elas. Surgida
no mar pela acdo de Olodumaré, o deus supremo, ela aparece como sua parceira,

na criacao dos orixas.

Através dos mitos coletados e transcritos, em diferentes épocas e regioes,
das tradigdes orais dos diversos povos que formam o complexo linguistico-cultural
ioruba podemos notar que lemanja aparece como personagem principal destes mi-

tos, assumindo ora os papéis de mae, esposa e amante, ora de papel de filha.

Este mito, que fala da criagdo do mundo e dos orixas'®!, do qual ela é prota-
gonista, € um exemplo de sua importancia, dentro do pantedo africano e da ances-

tralidade feminina:

139 Reginaldo PRANDI, Mitologia dos Orixas, p. 22.

190 Monique AUGRAS, O duplo e a metamorfose, p. 169.

191 Para Monique AUGRAS, diferentemente deste mito relato e catalogado por PRANDI, Omolu e Oxumaré sio
filhos de Nana, conforme a autora relata no seu O Duplo e a Metamorfose, p. 168.
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lemanja ajuda Olodumare na criagdo do mundo.9?

Olodumare-Olofim vivia sé no Infinito
Cercado apenas de fogo, chamas e vapores,
Onde quase nem podia caminhar.
Cansado desse seu universo tenebroso,
Cansado de néo ter com quem falar,
Cansado de nao ter com quem brigar, decidiu pér fim aquela situacao.
Libertou as suas forcas e a violéncia
Delas fez jorrar uma tormenta de aguas.

As aguas debateram-se com rochas que nasciam
E abriram no chao profundas e grandes cavidades.
A 4gua encheu as fendas ocas,
Fazendo-se os mares e oceanos,

Em cujas profundezas Olocum foi habitar.

Do que sobrou da inundacgéo se fez a terra.

Na superficie do mar, junto a terra,

Ali tomou seu reino lemanja,

Com suas algas e estrelas-do-matr,

Peixes, corais, conchas, madrepérolas.

Ali nasceu lemanja em prata e azul,
Coroada pelo arco-iris Oxumaré.
Olodumare e lemanja, a méae dos orixas,
Dominaram o fogo no fundo da Terra
E o entregaram ao poder de Aganju, o mestre dos vulcoes,

Por onde ainda respira o fogo aprisionado.

192 Reginaldo PRANDI, Mitologia dos Orixas, p. 380-381.
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O fogo que se consumia na superficie do mundo eles apagaram
E com suas cinzas Orixa Oco fertilizou os campos,
Propiciando o nascimento das ervas, frutos,

Arvores, bosques, florestas,

Que foram dados aos cuidados de Ossaim.

Nos lugares onde as cinzas foram escassas,
Nasceram os pantanos e nos pantanos, a peste,

Que foi doada pela mae dos orixas ao filho Omulu.
lemanja encantou-se com a Terra
E a enfeitou com rios, cascatas e lagoas.

Assim surgiu Oxum, dona das 4guas doces.

Quando tudo estava feito
E cada natureza se encontrava na posse de um dos filhos de lemanja,
Obatala, respondendo diretamente as ordens de Olorum,
Criou o ser humano.

E o ser humano povoou a Terra.

E os orixas pelos humanos foram celebrados.

A lemanja relatada neste mito, m&e dos orixas, cultuada nos templos africa-
nos € negra, de corpo corpulento e de fartos seios. Seios estes, que s&o objetos de
outras narrativas miticas, porque representam um dos principios sagrados do femi-
nino e das marcas maternais das divindades. Foram dos seios de lemanja que se
originaram os rios e 0 mar e portanto, pode-se imaginar também que deles brota o leite
que amamenta os filhos, que alimenta e nutre a humanidade.'%® lemanja é, por definigao,
a senhora das origens e da agua primordial, mae de todas as potencialidades. Mas,
ela nao é uma genitora solitaria. Os seus mitos se tornam mais nitidos quando com-

parada aos mitos de Oxala. Ambos representam as aguas das origens, mas enquanto

193 Arnaldo VALLADO, lemanja: a grande mée africana no Brasil, p.28.
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Oxaléa sintetiza o poder genitor masculino, lemanja representa o poder genitor feminino. E

ela quem nos p6e no mundo, fazendo de cada um de nds um ser Unico.*%*

Sua indumentaria e danga representam as potencialidades deste feminino
pois, enquanto o leque redondo como cabaca representa a fecundidade e a espada,
aquele instrumento que recorta a matéria das origens, separando e multiplicando os
seres; para permitir o nascimento de individuos unicos, a sua danca, por outro lado,
imita o movimento das ondas, simbolizando a fluidez de distribuicdo e a germinagao

constantemente renovada.'%®

Tamanha importancia lhe confere também, além de ser a Grande Mae dos

orixas e dos mortais, o papel de guardia de suas cabegas. Segundo Vallado

Sua primeira aparicdo na guarda dos oris (cabecgas) precede a criagao
da humanidade, pois quando todos os orixas estavam sendo cobrados por Olo-
dumaré acerca de seus afazeres na Terra, lemanja foi a Unica que, antes de fa-
lar com o deus supremo, preocupou-se em levar-lhe uma oferenda. Ofereceu-
Ihe uma cabecga de carneiro e, em gratidao, Olodumaré deu-lhe o cuidado de

todas as cabecas, mesmo antes do homem ter sido criado. '%.

Outro mito (...), conta que, para chegar a ter esse poder, lemanja levou
Oxala a loucura, de tanto indagar-lhe sobre os poderes que ela poderia ter. Olo-
dumaré havia distribuido os afazeres da Terra aos orixas e para lemanja havia
sobrado somente os cuidados da casa de Oxala (...) Revolta-se e mesmo sem
ter a intencao de provocar a loucura em Oxala, tanto fala que o rei adoece. Em
contrapartida, lemanja conforme seu arquétipo de mulher zelosa e generosa,
cuida de Oxala, devolvendo-lhe a razdo. Oxala, agradecido, pediu a Olodumaré

que desse a lemanja a misséo de cuidar de todas as cabecas.

194 Monique AUGRAS, O duplo e a Metamorfose, p.172.
195 |pid., p.167.
19 Arnaldo VALLADO, lemanja: a grande mée africana no Brasil, p. 31-32.
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Com a ampliacao do papel de orixa-mae, lemanja ganhou também o governo
das cabecgas humanas.' Isso nos aponta que, ao governar todas as cabegas é de
lemanja a responsabilidade de trazer a consciéncia, o equilibrio emocional e a per-
sonalidade aos humanos. Assim, todo ser humano é considerado filho de Oxala, que

fabrica o corpo e de lemanja, que rege a sua cabeca.

Tal atribuigdo é cultuada no Brasil, dentro do Candomblé, principalmente na-
queles terreiros mais proximos dos valores africanos. E, apesar de ter se tornado,
aqui no Brasil a Grande Méae, dentre todos os orixas, algumas caracteristicas que
possuia na Africa ainda sdo cultuadas, como a sua personalidade. lemanja ainda é
saudada tanto no candomblé como na umbanda, com a palavra Odoiy4, que nada
mais significa do que Mae dos Rios, mesmo sendo agora de seu dominio, as gran-

des aguas salgadas de todo o mundo.

Nos mitos iorubanos, lemanja aparece protagonizando varios papéis e a am-
biglidade de suas atitudes fica evidente. Em Mitologia dos Orixas, Prandi, narra que
lemanja aparece como parceira de Olodumarée, o deus supremo, na criagado do mun-
do e dos orixas. O seu lado ardiloso e politico aparece quando, sabiamente, ela ho-
menageia Olodumaré com um sacrifico e dele ganha o dominio sobre as cabecgas
humanas. Ha também a versao que ela enlouqueceu Oxala com suas lamurias e
mais tarde, arrependida, tratou de cura-lo. Agradecido, Oxala pede a Olodumaré que
atribuisse a sua mulher o poder de cuidar e todas as cabecas. Em outro mito, ela é
violentada pelo filho Orung3, filho da sua unido como o seu irm&o Aganju, dando a
luz aos orixas. lemanja defende, castiga e mantém uma relagao incestuosa com seu
filho predileto, Xangd. Enfurecida, arrasa a primeira humanidade que, condena-o a
morte, por calunia. Desgostosa com a desobediéncia e a rebeldia de Xangbd que
atemorizava as pessoas, lemanja quase o afoga com enormes ondas. Num outro
momento, 0 admira e o deseja como mulher e deixa-se levar por seus impetos sexu-
ais, seduzindo-o. lemanja também afoga os seus amantes no mar, enlouquece seu
marido Oxala, trai seu marido Ogum com Aié, foge, entendiada do seu marido Olo-
fim-Odudua e casa-se com Oqueré, rei de Xaci. Como filha, ela pede a abrigo a sua

mae Olocum, quando ela é perseguida por Oqueré. Ela irrita-se com os homens, por

197 Arnaldo VALLADO, lemanja: a grande mée africana no Brasil, p.36.



163

langcarem sujeira ao mar, salva o sol de extinguir-se e joga buzios na auséncia de

Orunmila.

Estes aspectos multifacetados de sua personalidade que aparecem ora no
papel de mae e amante, ora no papel de filha, é ricamente detalhado por Rita Laura
Segato, Monique Augras, José Jorge de Morais Zacharias, Teresinha Bernado e Ar-
naldo Vallado, entre outros. Cada um destes autores, apesar do pano de fundo co-
mum a todos, aborda ou privilegia lemanja sob alguns aspectos.

Apesar de Segato deixar claro nas notas do seu livro Santos e Daimones'%8
que os atributos levantados sobre lemanja e seus filhos devem ser lidos no contexto
da histéria do culto nagd de Recife, particularmente, em relagdo ao significado que
ela tem dentro do terreiro do Sitio de Agua Fria, ndo podemos deixar de considerar
sua analise sobre este orixa, pois muitos autores utilizam suas anotagdes como base

para seus trabalhos.

A lemanja relatada por esta estudiosa foi a mais “negativa” que encontramos
em nossas leituras. Segato comegou dizendo que a mée lemanja, € considerada
formalmente como um orixa de maior status que os outros, como estando na segun-
da posic¢ao de autoridade, contudo, ela €, em geral, apatica, falsa e pouco disposta a
atender as necessidades dos outros'®. A mae biogenética dos orixas esta longe de
encarnar os valores e a afetividade esperados por um leitor ocidental. Ela esta mais
para uma mae administradora, que da prioridade a compostura, a polidez, a conti-
nuidade da ordem estabelecida, mesmo que para isso ela tenha que encobrir um
privilégio imerecido, do que para o principio de justica. Em um dos mitos acerca de
lemanja, ela como mae, exerce sua autoridade, porém favorece Xang6 em detrimen-
to a Ogum, mesmo sabendo que o trono, por direito, seria do seu filho mais velho.
Acontece que Ogum, bom filho que é, ndo tem a jovialidade, a flexibilidade, nem a
beleza ou astucia, tdo pouco o poder de sedugédo do seu irmao mais novo Xango0,

que tanto encantam a sua mae.

lemanja, nesta versdo, € uma mae hipdcrita, que usufruiu dos privilégios con-

feridos pela maternidade, mas que preenche o seu papel de maneira puramente

198 Rita Laura SEGATO, Santos e Daimones, p 368-431.
199 1bid., p.429.
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formal, deixando para Oxum, sua filha, o papel de mae provedora, que esta sempre
disposta a tomar conta das criangas. Oxum acaba tornando-se a mé&e que promove
a criacdo verdadeiramente, a mae que toma conta dos filhos dos outros orixas, que
protege e vela por eles. Ou seja, enquanto obediéncia e respeito sao oferecidos a
lemanja, carinho e gratidao sao os sentimentos que Oxum desperta. Além do mais,
também coube a filha de lemanja cuidar de seu pai adotivo Oxala em sua velhice,
uma vez que de lemanja, na maioria do tempo, ele recebia maus tratos e muitas

ofensas.

Mesmo assim, todos os orixas sao obrigados a render homenagem a lemanja,
ainda que a contra gosto, porque ela € um orixa poderoso, com grande influéncia e
autoridade, além de ser, sem merecimento, o orixa que “sustenta a cabega”, ou seja,
€ dela o poder de manter o equilibrio e o controle das ac¢des, e por isso, ndo € bom

contraria-la.

Nao é bom contraria-la, porque faz parte do perfil de sua personalidade, o nao
esquecimento das ofensas. Ela s mostra respeito pela lei que instaura seu proprio
privilégio. Assim, defende os bons costumes, evitando sistematicamente qualquer

fonte de confusao ou anarquia, mesmo que o critério ndo seja o da justica.

Evidentemente, no Xang6 de Recife, os filhos de lemanja carregam estas ca-

racteristica de sua mae e, segundo os relatos coletados por Segato:

Os filhos de lemanja preocupam-se mais com as aparéncias que com a

verdade, mais com a ordem que com a justiga.

(...) Os filhos de lemanja jamais se rebelam, nunca anarquizam. S&o
calmos, pacientes, apaticos, desanimados (...) Na verdade, eles sdo covardes,

conformistas.

Os filhos de lemanja sdo escrupulosos, responsaveis, sérios, formais,

discretos, embora as vezes possam ter uma reacao brusca.

(...) Os filhos de lemanja tém mente estreita, convencional, quadrada.
Tém falsos escripulos e sdo acanhados, mas nao hesitam em cometer uma

acao desonesta ou trair alguém para conseguirem o que querem.
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(...) Na verdade, os filhos de lemanja nunca sao totalmente generosos
ou muito prestativos, nem com seus proéprios filhos. Apesar da aparente ternura,
eles sao distantes, frios, controlam completamente suas emog¢des sem deixa-las

extravasar.

(...) A questao central com os filhos de lemanja é que a aparéncia deles
€ enganosa, nao sdo diretos. Ndo abrem o jogo totalmente com ninguém. Por-
que lemanja tem a qualidade do mar. Ela sempre surpreende, sempre engana,;

por tras da aparéncia tranquiila vem a pancada brusca, inesperada.

(...) Ela da aos seus filhos aquela protegao, aquela cobertura que os tor-
na inflados, hipdcritas, donos da verdade, superiores a todo mundo. Por outro
lado, parecem muito calmos, muito humildes, mas, por tras dessa humildade,
sdo de uma arrogancia extrema. (...) Um filho de lemanja é incapaz de deixar
transparecer seus sentimentos de desgosto por vocé: Isto é o que significa ser

mae, a mentalidade de mae.

(...) Eles sdo minuciosos, moderados, moralistas (...) falam muito bem,
sabem convencer.(...) Mas, quando vocé os perturba, sabem dizer a palavra

que destréi. 200

A autora descreve ainda, outras “qualidades” que nao diferem tanto das que
colocamos acima. O interessante notar € que, sempre que € apontada uma qualida-
de positiva, vem um “mas” cheio de argumento, contrapondo-os. Por isso mesmo,
lemanja suscita um fascinio ambivalente entre os membros do culto. Ainda segundo
Segato, naturalmente, os filhos de santo desta deusa sao vistos com certa antipatia
porque, assim como sua mé&e apelam frequentemente para privilégios e prerrogati-
vas que acreditam terem direitos, além de serem apegados as normas e as formali-

dades.

Sem esconder o aspecto ambiguo de lemanja, Augras ameniza o aspecto ne-
gativo ao dizer que, no nivel cotidiano dos fiéis do candomblé, as histérias de leman-
ja séo frequentemente contadas e aceitas com naturalidade, pois a fama de ardilosa

e hipdocrita assemelha-se muito com outras maes terrenas que também sao useiras

200 Laura Rita SEGATO, Santos e Daimones, p. 372-379.
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da chantagem afetiva.?! A autora enfatiza que lemanja é a mae da possibilidade de
ser, dama das origens, exaltada em seu papel fecundo e criador, sem que seu poder

seja percebido como ameagador.

Esta opinido é compartilhado com Vallado, ao afirmar que, o comportamento
contraditério de lemanja nos mitos, nos da possibilidade para analisarmos os dife-

rentes significados representados por essa divindade. E, acrescenta...

lemanja é por isso sempre pensada como figura etérea e de suprema
bondade e sabedoria. Suas acbes contraditérias mostram também, como no
candomblé, diferentemente da visao cristd, que o comportamento das divinda-
des é muito semelhante ao dos homens, ndo existindo no candomblé a distan-

cia intransponivel que separa o mundo dos homens do mundo dos orixas.?%?

Ou seja, o duplo aspecto da lemanja africana ou a lemanja dos terreiros de
candomblé mais préximos dos valores da cultura ioruba ndo sdo negados, mas sé&o
entendidos como parte integrante daquele orixa. Na verdade, esta personalidade
multifacetada dos orixas para o candomblé é chamado de qualidades ou avatares.
Tais qualidades nada mais sao do que diferenciagdes elaboradas a partir dos atribu-
tos de cada orixa, que explicam as varias facetas de uma mesma divindade. Pierre
Verger?® e Lydia Cabrera falam de sete nomes ou avatares atribuidos a lemanja,
sendo que, cada uma delas, especifica uma qualidade ou aspecto da personalidade

do orixa.

No entanto, n&o é a lemanja do candomblé, o enfoque de nossa dissertagéo,
assim sim, a lemanja umbandista. Se nés pensarmos no termo “continuum” umban-
dista, descrito por Candido Procdpio e, por nés utilizado no primeiro capitulo, pode-

mos fazer uma analogia da figura deste orixa e dizer que lemanja é um conjunto de

201 Monique AUGRAS, O duplo e a Metamorfose, p. 169.

202 Arnaldo VALLADO, lemanja: a grande mée africana no Brasil, p.32.

203 Pierre Fatumbi VERGER, nas péaginas 191 e 192 do seu livro Orixas, a partir dos estudos de Lydia Cabrera
faz um suscinto relato de todas as qualidades atribuidas a Iemanja no Brasil e em Cuba. Mas, Arnaldo VALLA-
DO em lemanja: a Mae africana no Brasil, capitulo 4, além de atribuir oito qualidades ao orixa, pormenoriza a
descrigdo do que vem a ser o significado da palavra avatar e desce em detalhes em cada uma das qualidades atri-
buidas a Iemanja, inclusive dos objetos e vestimentas utilizados no culto e na liturgia. Fotos das filhas de santos,
vestindo os trajes das diferentes qualidades de Ilemanja, encontram-se entre as paginas 128 e 129.
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mitos combinatérios africano, europeu e indigena, podendo estar mais proxima de
um polo ou de outro. Pois, ndo ha uma diviséo clara entre as lemanjas de caracteris-
ticas africanizada, candomblecista, umbandista e marianizada. Tomemos como
exemplo, a estatua de lemanja que fica em Salvador-BA, no rio Vermelho, reduto,
sobretudo, dos filhos de santo, quando na comemoracao do dia dois de fevereiro.
Mesmo com a tentativa dos terreiros mais tradicionais em revitalizar as tradicdes do
velho continente, ndo é uma estatua africana que vemos |a, mas uma estatua de le-

manja sereia.

Esta lemanja sereia é a jungcéo da sereia da antiguidade européia, com as se-
reias africanas angolanas?** e as diferentes maes d’agua da mitologia indigena,
também conhecidas como lara ou Janaina, ou ainda, Dona Janaina. A lemanja ma-
rinha e sereia € descrita por varios autores, desde Artur Ramos, Edison Carneiro até
Arnaldo Vallado, como sendo ao mesmo tempo uma mée protetora, que propicia a
boa pesca, porque tem o poder de controlar o movimento das aguas e marés, e uma
sereia sedutora, sexy que pode matar o pescador e leva-lo para a profundeza das

aguas, para ama-lo.

Tais caracteristicas ficam, em especial evidencia, nos estudos como os de
Bernado que, em Negras, mulheres e mée, além de nomear suas qualidades positi-
vas e negativas como mae, enfatizar o aspecto sincrético, assim como fez Augras e
da especial atencédo ao seu lado de formosa mulher, com seus varios nomes. A le-
manja enfatizada pela autora é a mulher metade peixe, feminina, sexualmente ar-
dente, perfumada, maquiada, sem sombra de duvida, a mulher fatal e que recebe

também os nomes de Dona Janaina, lara, M&e d’agua e Dona Maria.

lemanja da umbanda também pode ser retratada como uma moga branca, por
influéncia das santas européias, linda e de cabelos lisos e comprido, de corpo del-
gado e cuja a vestimenta azul clara ou branca delineia seus pequenos seios. Fre-
guentemente ela é retratada saindo do mar cheia de luz, cercada de estrela e flores.

205 Vaidosa, adora receber como oferenda, barcos enfeitados de flores, carregados

204 Q30 trés as sereias angolanas: A Quianda, que é uma sereia maritima que vive nos arredores de Luanda € por
toda orla do Atlantico angolano; a Quituta, que mora nos rios e lagoas, montes e matas, uma espécie de lemanja
terrestre e a Quiximbi, que vive em Ambaca e pode ser masculina ou feminina, vivendo nos rios e lagoas da re-
gido. Ver em Zora SELJAN, no livro lemanja Mée dos orixas, p. 21-22.

205 Monique AUGRAS, O duplo e a Metamorfose, p. 166.
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de inumeros presentes como sabonetes, perfumes, joias, espelhos e pentes. Enfim,
tudo que valorize e represente sua vaidade e sexualidade como mulher. Muitas fru-
tas ricamente arrumadas, além dos seus ebds tradicionais, também s&o colocados

em sua homenagem representando a fartura e a fertilidade.

Uma lemanja com caracteristicas mais “mariana” fortalecida pelo o seu papel
de Grande Méae, aproximando-a da méae dos catdlicos e das varias concepgdes de
Nossa Senhora, é mais uma possibilidade deste “continuum” religioso. Neste contex-
to, o seu papel no cotidiano umbandista é reduzido e ela assume a chefia de falan-
ges de “espiritos de luz” como os caboclos e iaras e o seu aspecto de amante, ligado
a sexualidade foram transferidos para a entidade Pomba-gira, associada a condutas
muitas vezes consideradas imorais pela sociedade brasileira branca, conforme rela-
da Prandi em Candomblés de Sao Paulo. A este respeito, igualmente, ha um con-
senso entre os autores citados, de que ela vem sofrendo um processo de moraliza-

¢ao devido a influéncia kardecista e crista catdlica.

O processo de moralizagao e a sincretizagdo de lemanja com as Nossas
Senhoras catdlicas acabou chamando a atengéo de tedlogos catélicos como Pedro
Iwashita e Frei Clodovis Boff que fizerem leituras similares a respeito do assunto.

Frei Boff, ao escrever esta passagem, busca argumentos na tese de Iwashita e diz...

Uma lemanja ‘marianizada’ constituiria uma grandeza moral mais eleva-
da. A figura de Maria obriga lemanja a mudar e a evoluir, tanto do ponto de vista
analitico-psicolégico, quando religioso. A luz de Maria penetra nas sombras de
lemanja. Esta perde em grande parte o seu carater mitico e cultural de mulher
sensual e fascinante, para tornar-se, em contato com Maria, ‘a grande purifica-
dora das paixdes terrestres’. Portanto, o icone de Maria exerce sobre o de le-

manja um efeito de fermentagao ética e espiritual 2%

206 Clodovis BOFF, Maria na cultura brasileira, p.63.
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Tal afirmag&o n&o ¢ aceita por autores como Teresinha Bernardo?®” e Arnaldo
Vallado?°® que véem nestas palavras interpretagées redutivas na andlise da figura de

lemanja.

Nés, particularmente, ndo vemos o lado sensual e fascinante de lemanja
como negativo; ao contrario, acreditamos que sejam justamente tais aspectos, pre-
sentes ainda que estejam no inconsciente coletivo de seus fiéis o que a torna tao
popular, querida e proxima daqueles que a admiram. A respeito do aspecto supos-
tamente ‘negativo’ de lemanja, extender-nos-emos no quarto capitulo, quando fare-
mos uma leitura psico-analitica, atrelado aos dados coletados na pesquisa de cam-
po. Neste momento, cabe-nos descrever, do nosso ponto de vista, o aspecto religio-
so deste fenbmeno na poés-modernidade, dando um entendimento socio-
antropolégico dos possiveis motivos que levam os devotos de lemanja a cultua-la,

independente de sua religido.

3.3 lemanja e sua representatividade na cultura e no catolicismo popular da

pos modernidade.

Antes que entremos nas questdes da pds-modernidade, é necessario que fa-
¢amos uma sintese dos dados macro estatisticos que foram demonstrados no tercei-
ro capitulo, a fim de que possamos embasar o dialogo e compreendermos a analise
sécio-antropoldgica que faremos dos dados coletados. Deixaremos para discorrer a
respeito dos dados mais relevantes das questdes abertas, ao longo de nossas anali-
ses servirdo de confirmacéao frente as nossas argumentacoes.

Sendo assim, a titulo esclarecimento, fizemos um resumo dos resultados das

questdes fechadas, onde nossa pesquisa constatou que:

e 93,33% possuem como religido de batismo o catolicismo.

e 66,70% pertencem atualmente ao catolicismo, contra 14,70% ao espiritismo e

14,70% que professam nao pertencer a religido alguma.

207 Teresinha BERNARDO, Negras, mulheres e maes, p.59-60.
208 Arnaldo VALLADO, lemanja: a Grande Mae africana no Brasil, p. 39.
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24% dizem freqUentar a sua igreja uma vez por semana; 22,67% quinzenal-
mente e 16% mensalmente. Ou seja, 62,67% frequentam com uma certa re-
gularidade as Instituicbes religiosas, contra 13,33% que nao frequentam em

data alguma.

53,33% simpatizam com o espiritismo e 16% com a umbanda, contra 13,33%

que nao simpatizam com religido alguma.

48% ja frequentaram apenas a umbada e 10,67% frequentaram a umbanda e
o candomblé ao mesmo tempo. Ou seja, 58,67% ja freqientaram alguma vez
tanto a umbanda e quanto o candomblé, contra 36% que nunca frequentaram

nenhuma das duas religides.

62,67% acreditam nao haver obje¢des por parte de sua religiao em ser devoto

ou admirador de lemanja, contra 25,3% que acreditam que ajam objecgdes.

30,87% costumam fazer seu ritual a lemanja com velas, 30,20% com flores e

26,19% com oragoes, preces, pensamentos, ovagao ou intengao.

28,83% costumam homenagear lemanja quando esta perto do mar, 36,94 in-
vocam apenas no ano novo ou no dia 08 de dezembro e 11,71% quando sen-

te vontade e 9,91% quanto te algo para pedir.

57,33% dizem conhecer um pouco da histéria de lemanja, contra 37,33% que

confessaram nao conhecer nada.

64% nao possuem nenhuma imagem ou objeto que lembre lemanja, contra

20% que dizem possuir alguma coisa.

18,40% dos pedidos a lemanja sao de natureza de paz, tranquilidade, sereni-
dade, harmonia e calma, 18% pedem saude, 14,80% assuntos relativos a fa-
milia, 14% assuntos relativos ao trabalho e 8,80% pedem prosperidade, pro-

gresso e sucesso, saude e dinheiro.
86,67% ja fizeram pedidos anteriores a lemanja.

89,33% tiveram seus pedidos atendidos.
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Neste momento, podemos indagar qual seria o perfil das pessoas que res-
ponderam ao questionario. Quando falamos em devogao a santos ou de uma religio-
sidade de cunho popular, tendemos a imaginar uma classe socioeconémica pouco

privilegiada. Mas, eis o resultado que nossa pesquisa aponta como tendéncia.

Perfil
e 58,67% dos entrevistados eram mulheres, contra 41,33% dos homens.

e 26,67% dos entrevistados estavam na faixa dos 50 anos, 20% na faixa dos 20
anos, 18,67 na faixa dos 30 anos, 17,33% na faixa dos 50 anos, 14,67% aci-
ma dos 60 anos e 2,67% entre 10 e 20 anos. Apesar do perfil se relativamen-
te homogéneo, podemos considerar, na verdade, que a faixa entre 30 e 60

anos concentra-se a maior numero de fiéis, ou seja, 62,67%.
e 60% dos entrevistados eram casados, contra 25,33% dos solteiros.

e 70,66% possuem filhos, sendo que 25,33% possuem dois filhos, 24% possu-
em apenas um, 13,33% possuem trés filhos e 4% possuem de quatro em di-

ante, contra 29,33% que nao possuem filhos.

e 52% possuem até o segundo grau completo, 28% até o terceiro grau comple-

to e 6,67% sao pods-graduados, contra 13,33% até o primeiro grau completo.
e 98,67% dos entrevistados s&o brasileiros, conta apenas uma chilena.

e 42,67 sao da cidade de Sao Paulo, 17,33 de Santos, 5,33% da Praia Grande
e 4% de Campinas. Ninguém professou pertencer a zona rural.

e As profissbes aparecem das mais diversas areas, onde podemos destacar

trés grandes grupos: comeércio, industria e profissionais autbnomos.

Podemos notar, que ha uma tendéncia da devocao feminina ser maior que
a masculina. A grande maioria dos individuos constituiu familias, sdo casados, com
filhos e possuem no minimo o segundo grau completo. Residem em cidades de mé-
dio e grande porte e possuem empregos que refletem o poder aquisitivo da classe

média. Portanto, o estigma de que devogdes populares estariam necessariamente



172

ligadas a devotos de classes socioecondmicos menos privilegiados € questionada
em nossa pesquisa que aponta uma tendéncia da classe média nos cultos devocio-
nais. As classes mais e menos abastardas aparecem nas extremidades dos resulta-
dos estatisticos. Se nos pensarmos sobre o enfoque da pés-modernidade, o enunci-
ado acima colabora com a suposi¢ao de que a sociedade contemporanea tem aces-
SO0 ao meio mais modernos de comunicagao, que contempla a televisao, inclusive a
TV a cabo e a rede mundial de comunicagao eletrénica, como a Internet. A memoaria
eletrénica, a velocidade, o transitério e o descartavel, sinais destes tempos cheios de
paradoxos e dilemas atingem em cheio as relagdes pessoais e o contato que os in-
dividuos estabelecem com a sua religido, que deixam de professar uma ortodoxia re-

ligiosa para construir sua religiosidade influenciada por esses valores pés-modernos.

3.4 O Orixa lemanja: fenomeno Novaeirista ou uma Santa do catolicismo popu-

lar?

Diante dos resultados desta pesquisa, muitas questdes surgiram. A fonte
de nossas preocupagdes em entender o que levava um individuo ndo praticante das
religides afro-brasileiras a cultuar e homenagear lemanja ampliou para uma segunda
inquiricdo: se o culto a Rainha do Mar, como comumente € chamada, estaria mais
proximo da religiosidade popular, fortemente influenciada pelo catolicismo tradicional

ou se ela estaria melhor respaldada dentro dos movimentos da Nova Era.

De partida, sabiamos que ambos as visdes discursos estavam em confor-
midade com o movimento da pds-modernidade, onde as novas formas ou tendéncias
do “ser” religioso séo sincréticas e polissémicas, marcadas pela diversidade, plurali-
dade de credos, o transito religioso e sem grandes amores pela submisséo hierar-
quica as instituicdes religiosas. Mas, que também buscam um sentido existencial, in-
dividualista e subjetivo, centrada no individuo e no seu cotidiano, muitas vezes, utili-

tarista, consumista e pratico.

A religido na pos-modernidade é um tema que provoca controvérsias. Ha
quem diga que o homem pds-moderno nao é religioso ou que a pdés-modernidade é
o tumulo da fé, ou ainda, que instaurou-se uma fé sem Deus, onde a crenca se trans-

forma em uma busca psicoldgica, que ndo se desemboca em nenhum Ser transcendente.
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209 Na verdade, aponta Queiroz, existe uma outra corrente que interpreta a pos-
modernidade como uma fase de transicdo e um periodo inacabado da histéria hu-
mana?'? e que portanto, a religido e o sagrado também estariam nesta efervescén-
cia, vivenciando ainda muitos valores tradicionais, ao mesmo tempo que, novas pos-
turas seriam tomadas, num clima em que emergem muitos mais paradoxos e con-

tradicdes do que certezas.?'

E neste carater de transitoriedade, de fenémeno migratério da fé, em busca
de novos credos e novas formas de expressar o sagrado que vamos procurar enten-

der a devogao a lemanja.

Observamos durante a aplicagdo dos questionarios que havia uma gama ra-
zoavel de variedades no modo de cultuar lemanja. Notamos que aqueles que per-
tenciam as religides afro-brasileiras, ao prestarem homenagem a essa entidade, o
faziam de maneira mais elaborada, com comidas e sacrificios especificos deste ori-
xa, bem como, apresentavam-se vestidos com roupas brancas, com colares referen-
tes as cores dela ou de outros deuses africanos. Por outro lado, os ndo adeptos des-
tas religides tinham, como caracteristicas, oferendas mais simples, como flores e ve-
las, que nem sempre eram das cores da Senhora dos Mares, além de colocar outros
objetos menos comuns aos pés da estatua, como roupas, imagens de santas da
Igreja Catolica e pequenos objetos pessoais que nao pertenciam necessariamente

ao seu ritual.

Um exemplo desta flexibilidade na conduta e na homenagem que se faz a le-

manja, encontramos com uma jovem mae de dois filhos, solteira, que possuia como

209 Jose J. QUEIROZ, Interfaces do Sagrado, p.14.

210 A titulo de ilustracdo, trazemos como exemplo deste periodo de transicdo religiosa, a inserc¢do e a rapidez da
memoria eletronica nos tempos da poés-modernidade. Nos dias atuais, se o fiel quiser, ndo ha necessidade do
mesmo ir até uma Igreja para ascender uma vela, em inten¢do de alguma coisa ou de alguém, pois ele pode fazé-
la virtualmente. A propria Igreja Catolica langou no mercado um bem de consumo rapido. Basta entrar no site
oficial do Santuario Nacional de Nossa Senhora Aparecida para acender uma vela virtual, ficando assim em paz
com a consciéncia ou obrigacao cristd. Se a pessoa quiser, ela também pode assistir uma missa através da televi-
sdo. Alids, ela pode até escolher que tipo de missa ou culto quer assistir. Com o controle remoto nas maos, tem-
se a possibilidade de assistir, por exemplo, cinco minutos de cada uma delas. Porém, ao mesmo tempo que o
meio eletronico entrou de maneira irrefutdvel em nossas vidas, a expansgo de grandes espacos de celebragdes re-
ligiosas sdo cada vez maiores. Ginasios e estadios de futebol sdo alugados para esses fins. As romarias para os
santuarios continuam nos dias atuais e se tivermos folego, podemos visitar a Basilica de Nossa Senhora Apareci-
da e a estatua de Iemanja na Praia Grande, sem grandes dramas de consciéncia, pois a poés-modernidade nos
permite tomarmos tal atitude.

211 Jose J. QUEIROZ, Interfaces do Sagrado, p 15.
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religido de batismo o catolicismo, mas que hoje professava nao pertencer a nenhu-
ma religido. Ao indagarmos porque ela havia colocado aquela roupa de crianga junto
aos pés de lemanja, bem como, o porqué da oragao e do sinal da cruz que precede-

ram tal gesto, ela respondeu.

Gratidao. E a roupa simboliza um pouco do muito que ela me deu.. Quando
o meu filho era pequeno teve muitos problemas. Nasceu antes do tempo, pas-

sou dois meses internado... parada respiratoria...varios problemas. Entdo pedi

ajuda a ela e fui atendida. E hoje ele estd bem? Sim, ndo tem mais nada.?!?

Conforme esclarecemos no segundo capitulo, os ndo devotos das religides
afro-brasileiras também se vestiam de maneira bastante informal e variada. Consta-
tamos a presencga desde pessoas vestidas com roupas de banho, com uma cadeira
de praia em uma das maos e um vaso de flor na outra, depositar a oferenda a le-
manja, fazer o sinal da cruz e seguir para o seu banho de sol, como também pesso-
as emocionadas, rezando, muitas vezes ajoelhadas, em absoluto estado de concen-
tracdo. No caso acima relatado, a jovem mae possuia uma bandana na cabega e

roupas do estilo indiano, o que estava de acordo com nossas observacgoes.

Ao analisamos este fato a luz da perspectiva novaeirista encontramos alguns
elementos que poderiam justificar sua inser¢do neste movimento, bem como, nos

deparariamos com dados que em seguida o refutariam. Vejamos:

Dentro de um contexto globalizante, a Nova Era, movimento mistico sem ca-
rater institucional, € um fendmeno relacionado a “religiosidade do eu'3, onde fun-
damentalmente os individuos adotam uma de suas varias filosofias, uma vez que
nao se trata ainda de um movimento organizado. Seus adeptos vém de estilos de vi-
da com tendéncias e concepgdes diferentes, porém de forma geral, acreditam que
todas as religides sdo expressdes de uma mesma realidade interior, o que acaba

fornecendo um conjunto de caminhos, com variagdes diferentes, mas que se amal-

212 Resposta dada a pergunta nimero 08 do questionario: O que esse(s) objetos(s) ou oragdo signifi-
ca(m) ou simboliza(m) para a senhor(a)? E corresponde a sétima entrevistada feminina do dias 5

a 7 de dezembro.
213 Paul HEELAS, A Nova Era no contexto cultura, Religiio & Sociedade, 17/1 (2):15.
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gamam atraveés do conceito central de uma religiosidade interior e individual. E, ape-
sar deste ser o cerne fundamental, comum a todas as correntes, podemos destacar
duas vertentes principais que buscam, dentro do movimento, duas concepcodes e re-

alizagdes opostas entre si.

A primeira, que faz da filosofia novaeirista um principio de ser e viver no mun-
do. Sua vida estaria em conexdo com a natureza e com a ordem césmica. As “nor-
mas” de conduta estabelecidas por esse movimento, utilizadas no seu dia a dia, se-
riam levadas com mais rigor e seriedade. Neste bloco estaria segundo Heelas, os
seguidores mais “sérios” da religiosidade do “eu”, cujas as coisas do coragao, da fa-
la, do amor, da sabedoria ou da energia e do poder, prosperariam de modo inversa-
mente proporcional ao engajamento do mundo capitalista. No grupo estariam os
adeptos contra-culturais da Nova Era, que ansiariam pelo retorno ao “natural’” e o
desapego as valores materiais, em busca da unidade, da centelha divina e da espiri-

tualidade pura.

A segunda grande vertente esta mais centrada e relacionada a fins consumis-
tas e utilitaristas, fazendo deste bloco o foco de nosso interesse, pois poderiamos
em parte, entender o culto a lemanja. Neste segmento o discurso € caracterizado
pela linguagem da iniciativa individualista e explora os poderes do “eu” como um fim
para atingir o sucesso, seja material ou espiritual. Esta abordagem, formulada por
um numero consideravel e crescente de organizagées da ala de prosperidade da
Nova Era enfatiza que o melhor dos dois mundos, material e espiritual podem ser
desfrutados. No intuito de alcancgar seus objetivos utilizam até do ferramental psico-
l6gico para aflorar as potencialidades individuais. A diferenga fundamental deste, pa-
ra o primeiro grupo considerado mais “naturalista”, € que os novaeiristas desta segao

estdo intimamente ligados a dindmica utilitaria da modernidade capitalista.

Apesar da Nova Era ter sua religiosidade inspirada na pré-modernidade, seu
discurso, ainda que nao na pratica, € bastante destradicionalizado, ou seja, sua tra-

dicional voz “exterior” perde sua autoridade. Segundo Heelas:

Destradicionalizacao é o processo por meio do qual tais vozes deixam

de ser ouvidas. Elas sao substituidas pela “autoridade” do individuo utilitario. A
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Nova Era é destradicionalizada na medida em que transcende as vozes do pas-
sado, bem como as vozes da ordem estabelecida da sociedade e da cultura
contemporanea. Os ditames de todos os “outros” superiores do EU, que colabo-
ram na construgdo do ego, devem ser rejeitados em favor da autoridade que

vem do Eu.2™

Sendo assim, as doutrinas, dogmas e moralidades codificadas da religiosida-
de tradicional perdem o valor e a fé religiosa € concebida como algo inteiramente
humano, que ndo depende mais da existéncia de um Deus. Trata-se de uma posi¢cao
pos-tradicional, na medida em que a sabedoria humana, por si s0, serve de base pa-

ra a criacao da espiritualidade. O autor ainda acrescenta:

Em suma, alguns temas basicos da Nova Era — a rejeicdo do que
ha de “exterior” nas “crengas” (que se limitam a alimentar o ego) em favor
de um expressivismo ligado as fontes espirituais — implicam que as dou-
trinas religiosas tradicionais sdo necessariamente encaradas de modo

negativo. 21°

Num grau significativo, o discurso novaeirista € pos-tradicional e boa parte de-
le é contrario @ modernidade, portanto, pés-moderno.2'® Porém, mesmo se cercando
do conceito da religiosidade do “eu”, encontramos na sua esséncia os antiquissimos
ensinamentos Upanishads?'” e elementos culturais extraidos das diferentes tradi-
¢bes orientais e indigenas na composi¢cdo do seu discurso. Portanto, sendo estes
ensinamentos milenares ou modernos uma articulagao e uma releitura é feita na sua

utilizacao pela Nova Era.

Podemos concluir que, a forma, mais do que o sentido em que é focada a re-

ligiosidade e a filosofia deste movimento € pds-moderno, pois repete uma atitude de

214 paul HEELAS, A Nova Era no contexto cultura, Religido & Sociedade, 17/1 (2): p.23-24.

25 1bid., 17/1 (2): p.24.

216 1hib., p.25.

217 Para aprofundar no conhecimento do que vem a serds tradi¢des orientais, sugerimos a leitura da dissertacdo de
Miriam Morata MORAES, Relago Atman — Brahman eixo estrutural dos Upanisad, defendida na PUC-SP, em
1999.
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consumo analoga a sociedade de consumo, sendo incorporado ao cotidiano como
um recurso cultural e pratico. Isto quer dizer que, mesmo que ndo nos consideremos
adeptos deste movimento, por vezes, podemos utiliza-los para fins decorativo, re-
creativo, medicinal e organizacional. E, sem que nos apercebamos, podemos termi-
nar por adquirir no nosso cotidiano certas caracteristicas da Nova Era com incrivel

naturalidade.

Neste sentido, podemos entender que o culto a lemanja sofra um certo conta-
gio deste movimento, visto que, os ndo adeptos das religides afro-brasileiras fazem
suas oragdes e homenagens de maneira bastante individualizada, as vezes recreati-
vas, outras utilitarias, sem a preocupacado de seguir uma ritualistica especifica. E im-
portante lembrar também que lemanja é um orixa representante da deusa-natureza
e que carrega em si este duplo aspecto. Ela apresenta a realidade terrestre e as pro-
fundidades abissais dos mares. Em nenhum conto, mito ou lenda é dito que ela te-
nha vindo do céu, mas a sua apari¢cao se da sempre das aguas profundas. Segundo
Reginaldo Prandi?'®, o culto aos orixas femininos se completa com lemanja. Ela é
uma das maes primordiais e esta presente em muitos mitos que falam da criacdo do
mundo. Portanto, se um dos pilares da Nova Era também contempla a relagdo com a
natureza, com o feminino e com a deusa, sem duvida, lemanja e o seu ritual podem

ser interpretados como parte deste contexto, pois...

Esse movimento de “re-encantamento” do mundo, que se observa nas
novas formas de crer, ao mesmo tempo que questiona as religides transcenden-
tes, que se fundam sobre a dualidade e a disjuncao entre as ordens da natureza
e do sobrenatural, também resgata elementos das tradi¢gdes religiosas fundadas
sobre a sacralizagdo do mundo e da natureza. Nao se trata, no entanto, da volta
a um sagrado fundante do social, mas de uma recriacdo de um mundo que,
embora autbnomo em sua base estrutural, esta habitado por deuses, forcas,

energias, mistérios, magias.2'®

218 Reginaldo PRANDI, Mitologia dos Orixas, passim.
219 Carlos Alberto STEIL, Catolicismo popular tradicional e agdo pastoral, p.100.
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Porém, aqui esbarramos numa questao que é fundamental na Nova Era. Ja
nao expusemos anteriormente que este € um movimento destradicionalizado? Ou
seja, o individuo deve buscar a autoridade interna e deixar de ouvir as vozes exterio-
res, pois a fé religiosa seria concebida como algo inteiramente humano, sem a ne-
cessidade de doutrinas, dogmas e moralidades codificadas da religiosidade instituci-
onal? Entdo, como justificar este aspecto do culto a lemanja? Ela ndo seria um sim-

bolo desta voz exterior, ndo levada em conta pela Nova Era?

Acreditamos, salvo melhor juizo, que a ritualizagdo a esta entidade atende
mais uma questao da religiosidade da pds-modernidade, com uma chave de leitura
que perpassa pela religiosidade e o catolicismo popular, do que um fenébmeno da
Nova Era. Na verdade, em comum, ambos carregam no seu bojo, as marcas das cri-
ses das instituicbes produtoras de sentido, que se afastam dos modelos institucio-
nais religiosos e da submissao hierarquica, criando uma religido utilitaria, pratica e

individualista, prépria do mundo capitalista, urbano e contemporaneo.

Outra dimensao que atravessa estes dois universos € a importancia da emo-
¢a02%%, valorizada nesta religiosidade pés-moderna e que encontra, tanto nas prati-
cas do catolicismo popular, quanto nas experiéncias religiosas que emergem no final
de milénio, como um dos sinbnimos da modernidade religiosa, contrapondo-se ao
crivo da racionalidade e da ortodoxia catequética que privilegiam o entendimento e a

interpretacdo das Sagradas Escrituras.

A respeito da racionalidade e da irracionalidade na religido, Otto??' faz consi-
deracoes significativas ao afirmar que toda a concepgao teista principalmente a idéia
cristd de Deus, tem como carater essencial compreender a divindade como espirito,
razao, boa vontade, onipoténcia, unidade de esséncia e consciéncia de si. Todos es-
tes predicados sdo considerados como absolutos e perfeitos quando aplicados ao
divino. E um entendimento racional, pois sdo concepcdes claras e precisas, acessi-
veis ao pensamento, a analise e a uma definicdo do que é Deus. A fé, por sua vez,
precisa destas nogdes claras, pois elas dao sustentacdo as convicgdes no ser hu-
mano, em oposi¢ao ao puro sentimento. Porém, contrapde o autor, ndo podemos

esgotar a esséncia da divindade apenas com predicados racionais. A experiéncia re-

220 Carlos Alberto STEIL, Catolicismo Tradicional e A¢éo Pastora, p.97-102.
221 Rodolf OTTO, O Sagrado, p.9-15.
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ligiosa se faz presente quando captamos ou sentimos o transcendente, e a partir
desta vivéncia, ocorre uma transformacao no individuo. Ou seja, apesar do entendi-
mento racional ser importante para a compreensao de um objeto, ele € sintético e
reducionista no momento de percebé-lo. Podemos correr o risco de matar a percep-
¢ao da experiéncia religiosa, tornando a idéia de Deus exclusivamente racional se
buscarmos o entendimento apenas pela razdo. Otto conclui que a verdadeira com-
preensao do que vem a ser o Sagrado necessita o acréscimo de um outro termo, o

sentimento.

Exemplos de manifestagcao deste sentimento aparecem fartamente em todas
as questdes abertas, mas principalmente, na décima sétima pergunta, tanto para
homens e quanto para mulheres, de todas as faixas etarias e condigbes soécio-

econdmicas.

Vejamos a tabela abaixo:

17- Que sentimentos o senhor(a) tem quando cultua ou homenageia lemanja?

Dias Dias Dia Dia

Respostas 5a7Fem|5a7Masc| 31 Fem |31 Masc | Total
Amor 9 8 3 3 23
Paz 7 4 7 1 19
Respeito 2 4 2 4 12
Alegria 7 3 1 1
Fé 2 3 4 9
Alivio / leveza / leve 4 1 3 8
Tranquilidade 2 4 2 8
Gratidao / de agradecimento 4 1 3 8
Conforto / consolo / esperanga /muito
bom/bem-estar (muito gostoso, alma leve,
limpa, sinto-me leve, sentimento bom, es- 2 4 1 1 8
tado de graga, estado 6timo, 6timo e aber-
to)
Admiragao 2 1 2 7
Protegao 3 1 1 5
Forca / Fortalecido / energia 1 2 1 4
Emocéo / Ficar emocionada ou emotiva 4 4
Vontade de chorar 4 4
Gostar / adorar 2 1 3
Serenidade 1 1 2
Calma 1 1 2
Obediéncia 2 2
Sentimento puro 2 2
Sentimento bonito 1 1
Relaxado 1 1
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Ternura 1

Melhor impossivel 1

Decepgao (ndo foi atendida) 1

Sentimento positivo 1

Corpo angelical 1

Corpo lindo 1

Acho bonita por ser mulher, ser rainha de
um negécio tdo grande

— | | -] -

Medo (no sentido de n&o respeitar os
seus dominios)

O sentimento é fundamental na religiosidade da pos-modernidade e vem con-
tra-balancear com a racionalidade institucionalizada. Porém, ha duas formas de tra-
tar esta nova concepcgédo. Enquanto a Nova Era busca uma religiosidade intrinse-
ca??? do “eu”, sem dogmas ou moralidades codificadas da religiosidade institucionali-
zada, a religiosidade popular, extrinseca???, traz em seu bojo os cultos e os rituais

aos santos e a conversdo exdgena por imitagdo, contagio e sugestéo.

Um exemplo tipico desta afirmacao, encontramos no questionario de numero
11, masculino, respondido dia 31. Ao lhe perguntarmos o porqué daquela homegem

a lemanja, ele respondeu:

_ Nem sei explicar. Olha tudo comegou na Praia Grande. Vi tanta gente
com fé, recebi que tinha muitos catdlicos e entdo resolvi rezar para ela. Agora

virou costume. E santa também, né!

Lembremos, como dissemos no inicio deste capitulo, que a festa a lemanja,
principalmente, na época do Reveillon, € uma festa alegre, contagiante, promovida e

incentivada pela midia em geral e pelas prefeituras, onde o espago sagrado e profa-

222 Edénio VALLE, em seu livro Psicologia e experiéncia religiosa, estabelece a diferenga entre religiosidade in-
trinseca e extrinseca. Resumidamente as caracteristicas da religiosidade intrinseca seriam o forte compromisso
pessoal, universalista, ético € amor ao proximo. Seria altruista, humanitaria e ndo-egocéntrica, onde a fé possui-
ria importancia central, aceita sem reserva e o credo seguido inteiramente. Aberta a experiéncia religiosa intensa,
vE€ positivamente a morte e possui sentimentos de poder e capacidade proprios; p. 270.

223 Do mesmo autor € livro acima citado, entende-se como caracteristicas da religiosidade extrinseca a religido de
conveniéncia, surgida em momentos de crise e necessidade. Etnocéntrica, exclusivista, fechada grupalmente, sua
fé e crencas sdo superficiais e sofrem uma seleg@o subjetiva. Utilitaria, sem visar outras finalidades, esta a servi-
¢o de outras necessidades pessoais e sociais. Deus € visto como duro e punitivo ¢ a visdo da morte é negativa. Ao
contrario da religiosidade intrinseca onde o sujeito tem sentimentos de poder e capacidade propria, aqui, o sen-
timento ¢ de impoténcia e de controle externo; p. 270.



181

no sao compartilhados sem distingdo de credos ou classe social. Portanto, homena-
gear lemanja nao é necessariamente sacrificante, ao contrario, pode ser muito pra-

zeroso, o que torna a conversao exdégena uma variante muito provavel.

No entanto, € necessario estabelecermos um consenso entre terminologias,

estamos compreendendo catolicismo popular tradicional como, Steil descreve.

...compreendemos como catolicismo popular tradicional?** um conjunto
de crengas e praticas socialmente reconhecidas e partilhadas por um numero
significativo de catdlicos, que mantém uma independéncia relativa da hierarquia
eclesiastica e dos quadros intelectuais a ela ligados. De um ponto de vista sub-
jetivo, podemos entendé-lo como uma maneira religiosa peculiar de um grupo
ou um individuo viver sua fé. Num sentido objetivo, trata-se de um sistema reli-
gioso centrado no culto aos santos, compreendido dentro de uma logica contra-
tual de relacdes interpessoais, e mantido por um corpo difuso de agentes religi-

0sos leigos.??

Segundo Brito??%, a antropologia cultural ha muito nos levou a abandonar a

perspectiva que considerava a cultura brasileira unitaria e coesa. Segundo o autor...

Hoje, é consenso que ndo existe uma cultura brasileira capaz de englo-
bar todas as manifestacbes materiais e espirituais do povo brasileiro e que ‘a
admissao do seu carater plural € um passo decisivo para compreendé-la como
um efeito de sentido, resultado de um processo de multiplas interagbes e oposi-
¢des no tempo e no espago’ (...) O termo ‘popular’ muito difundido entre cientis-
tas sociais, nasceu da oposi¢ao entre a Igreja do povo e o clero. Num movimen-

to natural, estendeu-se a cultura produzida e elaborada pelo povo em oposi¢ao

224 O sentido da palavra “tradicional” utilizado por Steil ndo é exatamente o mesmo do empregado por Heelas.
Para Steil “catolicismo popular tradicional” estd em oposi¢@o a hierarquia eclesiastica e institucionalizada. Hee-
las, no entanto, entende como “fé religiosa tradicional” como aquela que é codificada pela doutrina, dogma e
moralidade religiosa teista em oposi¢do a uma sabedoria humana, que por si s, serviria de base para a criagdo da
espiritualidade.

225 Carlos Alberto STEIL, Catolicismo popular tradicional e ag&o pastora, p.87.

226 Enio José da Costa BRITO, A Cultura Popular e o sagrado, in: Jose J. QUEIROZ, Interfaces do Sagrado,
p.102.
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a cultura erudita; nesse caso de cunho clerical. Esse termo nos diz ser também

esta cultura, acima de tudo grupal, supra-individual.

Entendendo que esta € uma maneira peculiar de um individuo viver sua fé,
podemos justificar entdo o sincretismo e a constante “bricolagem” que se faz dentro
do catolicismo popular, serve para suprir as mais diversas finalidades, inclusive al-
gumas necessidades imediatas. Apesar de fragmentadas, assistematicas e em cons-
tante transformacéo, este tipo de religiosidade possui um logos e uma coeréncia
prépria. Porque a ambiguidade existente neste movimento ndo é sé fator de repro-
ducao social, mas também de resisténcia que preserva um minimo de consciéncia
popular, assim como a fragmentariedade impede a homogeneizagao completa das

camadas sociais, abrindo a possibilidade de um espago de autonomia.??’

Ao trazermos tais perspectivas ao nosso objeto de estudo, observamos que a
devocéao a Deusa dos Mares sofreu modificagdes ao longo do tempo, justamente por
estar inserida neste contexto sincrético e popular. lemanja alcangou tamanha proje-
¢ao que chegou a modificar a sua propria imagem. Coberta com um vestido ou man-
to azul, linda e de cabelos compridos, ela sai do mar, cheia de luz representando
uma figura extremamente erotizada. Estereotipada para os ndo adeptos das religi-
Oes afro-brasileiras, como uma grande mae, mas também como uma mulher jovem,
branca, forte e poderosa, ela se parece mais como uma santa do catolicismo do que
com um orixa africano. Seu branqueamento e gradual similaridade com as santas do
catolicismo nos ilustram sua passagem do pantedo africano para a umbanda e sua
posterior insergdo ao catolicismo popular. Porém, uma “santa” que carrega em seu
bojo, algumas caracteristicas préprias e peculiares a um orixa, cuja formagao ances-

tral e arquetipica sintetiza as polaridades luminosa e sombria.

Nas trezentos e setenta e cinco questdes abertas coletadas em nossa pes-
quisa de campo, temos inumeros exemplos desta “bricolagem” que os fiéis e os sim-
patizantes de lemanja fazem de sua imagem, como pequenas histérias que tivemos
oportunidades de registrar, principalmente entre os dias 5 a 7 de dezembro, quando

pudemos colher outras informacdes complementares a nossa pesquisa.

227 Enio José da Costa BRITO, A Cultura Popular e o sagrado, in: Jos¢ J. QUEIROZ, Interfaces do Sagrado,
p.104-105.
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Dois exemplos ricos e importantes deste sincretismo encontramos nos teste-
munhos abaixo. O primeiro refere-se ao depoimento de um senhor, catdlico e conta-
dor aposentado. Ao lhe perguntarmos o significado do seu gesto em colocar uma es-

tatua de Nossa Senhora Aparecida aos pés de lemanja, ele relatou...

A estatua de Nossa Senhora Aparecida

simboliza a minha gratiddo. Por intermédio de
Nossa Senhora Aparecida, lemanja salvou o
meu netinho. Meu filho veio me visitar e sabe
como é, tomamos umas cervejas, jogamos
conversa fora e a gente acabou se distraindo.
De repente, cadé o menino? Procuramos e
nada, ele tinha andado na praia e entrado na
agua mais na frente. Estava meio fundo para
ele. Antes de encontrar o0 meu neto pedi a
Nossa Senhora Aparecida para ajudar e es-
cutei uma voz dizendo para pedir a lemanja.
Pedi ajuda. Quando achamos o0 menino mais
adiante, vimos um homem que estava na

agua chegar perto do Betinho e puxar o garo-

to para mais perto da areia.
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Ele ndo estava se afogando, mas estava indoj = . ..
muito para o fundo. Agora me diga minha filha, ndo foi I
lemanja? Nossa Senhora Aparecida, minha Santa, fa-
lou para eu pedir para ela. E porque o senhor trouxe
uma estatua de Nossa Senhora Aparecida para le-
manja? Porque as duas sao maes, protetoras e acho
que sao amigas. Ajudam os seus filhos, s6 que lemanja

€ a Santa absoluta do mar.228

Esta segunda narrativa foi dada por uma mulher, acima dos 60 anos, viuva,

catolica fervorosa e que foi casada com um pai-de-santo.

Flores significam saude, satisfagao as gracas alcancadas. As pétalas das
flores sdo os bens alcangados e também homenagem ao marido. Qual home-
nagem a senhora faz? Bem minha mae era catolica daquelas praticantes e rigi-
das. Mas eu desde pequenininha sempre tive interesse pela Umbanda porque
tinha um centro perto de casa. As vezes eu pulava a janela da casa e ia ver o
que acontecia la e achava tudo muito bonito e interessante. Teve um dia que eu
fui e minha mae ficou sabendo, o resultado foi uma cena daquelas, apesar da
mamae ser boa e carinhosa. Depois eu casei com um homem que era pai-de-
santo. Ele tinha o terreiro dele, mas eu nao praticava, continuava como continuo
sendo catdlica até hoje. Mas, a gente convivia muito bem assim até o dia que
ele morreu. Viviamos em harmonia. Ele me respeitava e eu a ele. Assim, quan-
do sinto saudades dele, venho até aqui e nos pés de lemanja trago flores por-
que sei que ele gostaria que fosse assim. E depois, ela € a Nossa Senhora de
Conceigao de quem gosto muito. Acredito que tanto lemanja quando Nossa se-
nhora da Conceigdo sejam as mesmas santinhas. Elas sdo muito poderosas e

fazem a vida da gente ficar melhor. Um exemplo: eu estava angustiada porque

228 Resposta obtida na pergunta nimero 08, questionario nimero 15, masculino, referentes aos dia 5 a 7 de de-
zembro, que indagava: O que esse(s) objetos(s) ou oragdo significa(m) ou simboliza(m) para a senhor(a)?
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nao tinha conseguido pagar os trés ultimos meses do imposto da prefeitura. Sa-
bia que o prefeito ai mandar um aviso, aquelas coisas ruins me ameagando...
Vim ao mar, com a imagem de Nossa Senhora na mao. Rezei pelas duas. Dois
dias depois 0 meu filho que mora em Minas me ligou dizendo que estava pondo
um dinheirinho na sua conta para pagar os impostos e mais R$ 500,00 para
passar o Natal. Quando eu chegar ai quero ver a senhora contente, ele disse.
Mas eu néo tinha falado nada para ele ... Como é que pode? S6 pode ser a

Nossa Senhora da Conceic¢ao e lemanja...

Claramente podemos notar a “bricolagem” da fé nestes depoimentos. lemanja
dos depoentes € uma Santa, a Santa absoluta do mar, amiga de Nossa Senhora
Aparecida e de Nossa Senhora da Conceigao e como elas compartilha a fé, o poder
de protecao de seus filhos e a admiragao de seus fiéis, sem que aja nenhuma espé-
cie de conflito religioso ou existencial. Resgatando alguns dados macro estatistico
da pesquisa, observamos que: dos setenta e cinco questionarios levantados,
93,33% séo catdlicos, 62,67% nao vém objecdes ou conflitos com suas religides pro-
fessadas por cultuar lemanja e 90,67% acreditam nos mais diferentes santos do ca-

tolicismo, chegando até em Alan Kardec, Buda e espiritos indigenas??°.

Observamos também, que a mesma amalgama de credos se repete, quanto
ao tipo de homenagem se faz a lemanja. Por exemplo, as velas (30,87%), as flores
(30,20%) e as oragdes (26,19%) e s&o as oferendas mais comuns, repetindo assim,

as mesmas homenagens que os devotos fazem as santas do catolicismo.

Vejamos alguns exemplos:

_Vela simboliza a luz. Oragdo € um meio de chegar perto dela, de Nossa

Senhora Aparecida e Santa Rita de Cassia.?3°

229 Um dado interessante é que nio foi constatada nas entrevistas, a existéncia de nenhum budista ou adepto das
religides indigenas.

230 Reposta obtida entre os dias 5 a 7 dezembro, feminina, acima dos 60 anos, costureira, questionario 15, per-
gunta de namero 08: O que esse(s) objeto(s) ou oragdo significa(m) ou simboliza(m) para a senhor(a)?.
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_Oracao simboliza minha fé e um pedido para alcangar graca. Vela serve
para iluminar. Tenho o mesmo costume desde crianga para o meu anjo. E um

costume do catdlico acender vela é um tipo de luz para o santo.??'

_Oracéo simboliza um cumprimento. Fago o sinal da cruz, rezo uma Ave
Maria e um Pai Nosso e peco protegao. Vela simboliza uma oferenda esponta-

nea sem pedir nada em troca.?3?

_Oracéo simboliza fé, respeito e submissdo no bem sentido. Como assim
no bom sentido? Devemos louvar Deus, Jesus e os Santos. E normal acender

vela para catdlico. Representa Luz e paz.?%

_Vela significa luz, € um jeito de alcancar as coisa e iluminar mais o ca-

minho. Oragdo é um cumprimento para alcangar a Santa.?3*

_Oracéo significa protecao e permissédo. Sou surfista, rezo porque entro
no mar e nao quero que ela fique brava porque estou nos seus dominios. Flor é

um agradecimento, para agradar a Santa.?*

Quando aplicamos as perguntas do questionario da pesquisa de campo deste
estudo, um grande numero de devotos referia a lemanja como santa. SinGnimos co-
mo rainha, deusa e senhora dos mares eram também frequentes e muito mais signi-

ficativos do que o nome orixa. Este era pouquissimo utilizado.

Ponderemos:

231 Reposta obtida entre os dias 5 & 7 dezembro, feminina, na faixa dos 50 anos, metalurgica aposentada, questio-
nario 16, pergunta de niimero 08: O que esse(s) objeto(s) ou oracdo significa(m) ou simboliza(m) para a se-
nhor(a)?

232 Reposta obtida entre os dias 5 & 7 dezembro, feminina, acima dos 60 anos, contadora aposentada, questionario
17, pergunta de nimero 08: O que esse(s) objeto(s) ou oracéo significa(m) ou simboliza(m) para a senhor(a)?
233 Reposta obtida entre os dias 5 a 7 dezembro, feminina, na faixa dos 50 anos, auxiliar de enfermagem aposen-
tada, questionario 22, pergunta de numero 08: O que esse(s) objeto(s) ou oracéo significa(m) ou simboliza(m)
para a senhor(a)?

234 Reposta obtida entre os dias 5 & 7 dezembro, masculino, na faixa dos 40 anos, funileiro, questionario 02, per-
gunta de namero 08: O que esse(s) objeto(s) ou oracéo significa(m) ou simboliza(m) para a senhor(a)?

235 Reposta obtida entre os dias 5 a 7 dezembro, masculino, na faixa dos 20 anos, estudante, questionario 14, per-
gunta de namero 08: O que esse(s) objeto(s) ou oracéo significa(m) ou simboliza(m) para a senhor(a)?



18 - O que lemanja representa para o senhor (a)?

Dias

Dias

Dia

Dia
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Respostas

5a7Fem

5a7 Masc

31 Fem

31 Masc

Total

Protecdo / Protetora

[¢)]

4

Mae

Santa (sincretizagdo)

Forga / forte / poder

Deusa / divindade / dona / rainha do mar

Luz

Tudo ou tudo de bom / muito bom

= IN|N|wlgo|;

SlalalaIlNIN

Bondade

N|[=|=|W[N||0o|0o

Ela € uma Deusa bonita

Tranquilidade

Paz

Aconchego / acolhimento / acolhedora

Respeito

=22 INININININ=2 [N IN

Espirito de luz / do bem

Esperancga

Ela castiga quando se sente desrespeitada

aAlalalala

Ajuda

Fé

SN =2 =2 N =

Temor porque ela é brava

Valor magico

Porque é vaidosa

Devogéao

Intermediaria diante de Deus

ITimpeza / purificagao

Agua / mar

Uma entidade

Serenidade

Companheira

Entidade conselheira espiritual

Brava

I\ [PUE N LN SN QLN [\ (S ) (IS ) SN

Pessoa eterna

Sereia

Amor

Tristeza

Alegria

L PEENY PEEN QUE N JEEN

Guia

19 - Como o senhor (a) descreveria

lemanja?

Dias

Dias

Dia

Dia

Respostas

5a7Fem

5a7 Masc

31 Fem

31 Masc

Total

Qualidades de lemanja

Poderosa /com poder/ forte/ forca

w

21

Santa, Rainha, Dona, Deusa, Senhora
(dos Mares)

-
o

Santa (sincretismo)

Mae boa

Protecao / protetora

= Ww|h

Boa / faz bondade / algo muito bom

Com muita luz / uma luz

N[W|WN|O

Aquela que gosta de ajudar e ouve oracdes

NININ|WIWIN] W |O1

—
IFNTL IR
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Serena

Soberana

—_

Vaidosa

Mulher realizadora

Amiga

Caridosa

Benevolente

Calma

Doce

Alalalalal—

Angelical

Tranquila

Graga (uma graga)

Simpatica

Positiva

Espirito elevado

Guerreira

Altiva

Orgulhosa

Caprichosa

Brava

Uma mulher

Delicia de pessoa

QY Y IEY Y Iy I I Y Y Y Y Y Y Y PRy PN Y N I TN

Qualidades fisicas de lemanja

Bonita / muito bonita / linda / muito bela

N
o

Moca / jovem

Cabelo preto, comprido

Sereia, mulher peixe

BN

Pele clara, branca

Olhos verdes - claros

SNl

Alta

Morena

Loira

Rosto sereno

Corpo esguio

Com semblante de alegria e de paz

Vestimentas de lemanja

Roupa, manto, vestido azul

—
-—

Vestido esvoacgaste

-—

Outras...

Um horizonte/norte/rumo

Respeito

Ela é tudo

Nao consigo materializar

[ PN P N

Estes dados estatisticos vém ao encontro das afirmagdes de Stein que diz

existirem...

. aqueles que se consideram catélicos, sem que isso 0s vincule a

quaisquer compromissos explicitos de ordem religioso-institucional. Neste
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mesmo sentido, os vinculos também se diversificam dentro de um espectro de
gradacdes, que vai das formas mais coletivas até as formas individualistas ou

sectarias. 236

Sendo assim, podemos pensar no Orixa lemanja, também como uma santa
do catolicismo popular tradicional pois, ao fragmentar o campo religioso, a modernidade
ndo apenas abre espaco para as novas formas de crer, mas também acaba resgatando
elementos das tradi¢des religiosas e miticas que resistiram, a margem da ideologia da raci-

onalidade cientifico-positivista domintante?3’.

Ha ainda quem acredite que lemanja, mais do que um orixa ou uma santa, é

quase uma religiao. Unterste chega a afirmar que:

lemanja é expressédo de um mito vivo, cultuada ndo apenas pela popula-
¢ao negra, mas também por um largo circulo da populagao branca. “lemanijis-
mo” é hoje uma religiao38.(...) Nao admite templos nem rituais. Prescinde de li-
deres e é praticado individualmente de acordo com os sentimentos de cada

crente. 239

No nosso entender, mesmo sendo exageradas as palavras de Unterste po-
demos compreender o fendbmeno “lemanjismo” como sendo uma forte expressao da
religiosidade pos-moderna. Quem a cultua acredita em seu poder de ajuda rapida na
solucao dos problemas do cotidiano e na sua capacidade de acolhimento para o so-
frimento. A pesquisa de campo aponta que os pedidos a Senhora dos Mares mais
frequentes sdo: paz e tranquilidade (18,40%), saude (18,00%), protecéo, cura e aju-
da a familia (14,80%), trabalho (14,00%) e dinheiro, prosperidade e amor (8,80 %).

Destes pedidos, 48% disseram que seus apelos foram atendidos logo, 26,67% al-

236 Carlos Alberto STEIL, Catolicismo Tradicional e A¢éo Pastora, p.90.

237 1bid., Catolicismo Tradicional e Acdo Pastoral, p.88.

238 Ndo acreditamos que o “lemanjismo”, termo utilizado por Unterste, seja uma religido. Pensamos ser esta uma
afirmag@o um tanto exagerada. Mas, estamos partindo do pressuposto que o culto a lemanja é um fendmeno
crescente dentro da religiosidade brasileira.

239 UNTERSTE, 1973, Der Mythos der lemanja, in: Pedro IWASHITA, op.cit., p.35.
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gumas vezes atendidos prontamente, outras a longo prazo, contra apenas 6,67%

que disseram ter suas solicitagdes atendidas a longo prazo.

Sincretizada com as Nossas Senhoras dos Navegantes (BA), Candeias (RS),
Conceicédo (SP e RJ), muitos daqueles que cultuam lemanja também sao fiéis de
Nossa Senhora Aparecida, A Virgem Maria — mae de Jesus. Porém, ¢é interessante
observarmos que muitos dos devotos de lemanja, também cultuam e acreditam nos
santos das aflicbes ou das causas impossiveis. Sdo Judas Tadeu invocado como
santo dos desesperados e aflitos, das causas sem solucdo ou perdidas aparece
quinze vezes na pesquisa. Santo Expedido que ajuda pessoas com problemas ur-
gentes e de dificil solugdo é citado nove vezes. Santa Rita de Cassia popular no
mundo inteiro por ser padroeira, junto com S&o Judas Tadeu, dos casos impossiveis

aparece seis vezes, para ilustrar apenas alguns dos 36 santos citados na pesquisa.

O resultado nos indica que a lemanja também corresponde ao apelo da pds-
modernidade, onde a religiosidade é centrada no individuo e no seu cotidiano, mui-
tas vezes, utilitarista e pratica. Seja no papel de uma das mées primordiais do pan-
tedo africano, ou ainda, como santa catdlica, ela é capaz de abarcar e atender seus
filhos nos momentos aflitivos, proporcionando-lhe a cura, o conforto e a esperanca

esperados.

Dentre as respostas obtidas em nossas questdes abertas, selecionamos uma
histéria relatada por uma avo, catdlica, comerciantes de velas e que atribui a cura

rapida de uma doenga desconhecida que o seu neto sofria, a lemanja.

No fundo eu agradeco, nao fago pedido. Acontecendo ou niao eu agrade-
¢o. Hoje vim pedir uma protegcéo porque vou operar quarta-feira minha vista es-
querda. Mas posso contar uma histéria? Tenho um neto de 08 anos que teve
problema de hérnia com um més. Depois problema de vista. Agora pouco tem-
po, dois anos atras um problema na barriga. Meu filho levou no médico, porque
gracas a deus tem boa situagao financeira. Tudo que vocé pode imaginar foi fei-
to, exames diversos. Via um carogo, mas néo era cancer. Fez ressonancia e
nao dava em nada. Abriu um tumor do outro lado da barriga e doia. Depois ou-
tro perto do umbigo e ndo sabiam mais o que fazer. Minha nora é descrente de

tudo, mas meu filho foi procurar uma benzedeira. Depois foi a duas federagoes.
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Uma pedia de um lado, a outra do outro. Devido o problema do tumor meu filho
nao deixava o meu neto entrar nem na piscina, nem no mar, meu neto numa
época tinha até dreno no tumor. Mas um dia eles vieram passar ferias na col6-
nia de férias da policia militar e o meu neto pediu para ir para a areia. Com dé
meu filho deixou e 0 meu neto comegou a brincar na agua, tomou banho de mar
e acabou sarando sem saber como, nem o porqué. Eu acho que é gragas a le-
manja... a agua do mar curou. E a cura foi rapida? Minha filha foi muito rapida,

um milagre mesmo...>*

Mais uma vez, respaldamo-nos nas palavras de Steil, que corrobora com es-

tes dados por nds levantados quando diz...

Muitas das praticas do catolicismo popular tradicional estao efetivamente
relacionadas com questdes terapéuticas e que se configuram, em alguma medi-
da, como parte de um sistema de cura. Um sistema, que pode abranger, desde
rituais massivos com grande ocorréncia de fiéis, como os santuarios, até proce-
dimentos mais restritos e individualizados, realizados no espago domeéstico por

benzedores e benzedeiras populares. 24!

Portanto, partindo desta afirmacéo, quem cultua lemanja de fato esta procu-
rando uma ajuda exterior ou projetando nela um poder que a pessoa julga nao ter,
mas que a entidade possui. Pois, ela garantiria vitoria sobre os espiritos malignos, a
posse da felicidade nesta vida, tendo como super-acréscimo o bem-estar na vida
apo6s a morte. Nao querendo nos aprofundar num argumento da psicologia analitica
neste momento, mas utilizando-se dele como exemplificagdo, lemanja € um simbolo
de conexédo, ou melhor, de fungao transcendente para aqueles que a cultuam, pois
fundada em dados reais e imaginarios ou racionais e irracionais, lanca uma ponte sobre a
brecha existente entre o consciente e o inconsciente?®2. E esta experiéncia mistica viven-

ciada pelos devotos ou admiradores de lemanja que faz dela um icone religioso da

240 Reposta obtida entre os dias 5 a 7 dezembro, feminino, na faixa acima dos 60 anos, comerciante de velas,
questionario 02, pergunta de nimero 12: Porque o senhor(a) faz pedidos ou homenagens a lemaja?

241 Carlos Alberto STEIL, Catolicismo popular tradicional e agdo pastoral, p. 101.

2% Carl G. JUNG, A psicologia do inconsciente, p. 72.
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pos-modernidade. O que sustenta a religiao ou religiosidade de um povo € a experi-

éncia mistica.

Retomemos aos estudos de Paleari?*3, no qual abordou a umbanda e sua vin-
culagcado com o catolicismo popular. O autor afirma, que a base do poder simbdlico da
crenca umbandista se alimenta e estrutura do catolicismo popular, pois a umbanda
que seduz os fiéis catodlicos € aquela que pertence a Cristo. O catolicismo popular
por sua vez, proximo desta vertente umbandista impregnada dos valores cristdos se
beneficia da maior acessibilidade dos fiéis com os lideres religiosos, mas principal-
mente, da maior eficacia e rapidez na solugao dos problemas, que os fiéis acreditam
ter. Por isso, ndo ha conflito ideoldgico e qualquer possivel ambiglidade acaba se
tornando complementaridade de fé. Os catdlicos ao acreditarem que a sua religido
nao se opde a crenga em lemanja, legitimam qualquer ato magico de ajuda pratica-
do a ela. Lembremos que o umbanda sincretizada com o catolicismo popular é cheio
de mediadores, devotos, benzedeiras, sacerdotes e santos.?** E que, tantos os san-

tos quanto os orixas s&o entidades intermediarias entre o sagrado e o profano.

Segundo Brito?#...

O fendmeno mistico ndo tem patria, nem religido, estando presente em
todas as culturas, inclusive popular. Dificil € reconhecé-lo (...) a analise da expe-
riéncia do sagrado a nivel popular pede a ruptura de um circulo viciosos que
apropriou e domesticou o sagrado. Apropriacéo intimista, burocratica, elitista e

machista.

243 Giorgio PALEARI, Umbanda: aspectos da identidade e do campo religiosos, a partir do discurso do produ-
tor especializado e sua vinculagdo com o catolicismo popular, p. 229-247.

24 Por ocasido de uma oficina que eu administrei para a Faculdade Paulistana, a respeito da técnica de Sandplay
entrei numa casa de artigos religiosos, no intuito de comprar mais miniaturas de exus e pombas-gira para utilizar
na caixa de areia. Fui educadamente, mas seriamente informada pelo dono do estabelecimento sr. Armando, que
aquela loja s6 vendia artigos religiosos catolicos. Porém, ao olhar os quadros de santos ali expostos, deparei-me
com o quadro de Iemanja lindamente retratada. Quando lhe indaguei o que estaria fazendo um quadro de Ieman-
ja entre as santas do catolicismo, obtive como resposta que lemanja era diferente, porque era quase uma Santa. A
loja de que estamos falando situa-se na Av. Bernadino de Campo, 108, no bairro do Paraiso, em Sio Paulo. E a
Iemanja do quadro foi por nos fotografada, no meio de duas outras Santas que estavam expostas no local.

245 Enio José da Costa BRITO, A Cultura Popular e o sagrado, in: José J. QUEIROZ, Interfaces do Sagrado,
p-109.
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Do ponto de vista do catolicismo popular, o culto aos santos, no caso, a devo-
¢ao a lemanja significa uma esperanga a vida, em contrapartida a um Deus cruel.
Como intermediadora entre o Deus supremo e os humanos ela representa a possibi-
lidade do sim a vida. Isso nos aponta uma demanda da religiosidade atual, que bus-
ca no sagrado a fonte de sua saude, equilibrio psiquico e bem-estar pessoal, cen-
trado no “aqui e agora” e n&o mais nhuma recompensa para o sacrificio apos a morte.
Estas sado caracteristicas do final de milénio e da dindmica de privatizagao da reli-

gido na pos-modernidade.

Ainda, segundo Steil...

O catolicismo popular tradicional tem sido caracterizado pelo peso
atribuido por seus devotos aos rituais, em oposi¢cdo a formas religiosas
que privilegiam o compromisso ético e o conhecimento teoldgico e bibli-
co. (...) O esforgo por construir um culto adequado aos parametros esta-
belecidos pela cultura racionalista dominante levou esses agentes a des-
valorizar os rituais como um elemento significativo da experiéncia religio-
sa. Na contramao dessa tendéncia, o catolicismo popular tradicional ndo
apenas manteve os seus rituais tradicionais, mas inventou outros, para

conferir sentido & agdo humana.?46

A modernidade abriu a possibilidade para multiplas escolhas e pertencimen-
tos religiosos e no caso do catolicismo popular, o sincretismo ou a bricolagem religi-
osa parece nao se constituir num drama de consciéncia para os seus devotos, que
utilizam um universo de representacao simbdlica, proveniente de diferentes sistemas
religiosos com configuragdes pessoais, capazes de garantir uma maior protecéo pa-
ra aqueles que buscam uma resposta a suas aflicées. A vitalidade das formas inter-
mediarias atesta a funcionalidade de aspectos ritualisticos e magicos que influenci-

am parte consideravel do “continuum” religioso?*’, caracteristico da fase transitéria

246 Carlos Alberto STEIL, Catolicismo popular tradicional e agdo pastora, p.100.
247 Candido Procépio Ferreira de CAMARGO, Kardecismo e Umbanda, p.15.
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da vida religiosa, fundada no urbanismo e no capitalismo?*8. Contribuindo com esta
idéia, Branddo?*? afirma que nos tempos atuais o individuo passou a ser o construtor
de sua religiosidade e vincula-se a uma instituicdo apenas de maneira formal. No en-
tanto, esta vinculagao formal é importante porque segundo Carvalho?*° estar inserido
num determinado grupo Ihe da a sensagao de pertenga, de contemporaneidade e o
faz, ao mesmo tempo, estar vinculado aos centros produtores de sentido, sem estar
repetindo ou reproduzindo o tradicional. Ao contrario, o pés-moderno apropria-se de
elementos tradicionais da religido e os re-interpreta a partir de uma visao secular do

campo religioso, onde a idéia de consumo ou de mercado € predominante.

Podemos entender, portanto, que o ritual a lemanja, entre aqueles que nao
pertencem as religides afro-brasileiras € um exemplo de religiosidade atual, atrelada
ao catolicismo popular. Nao concordamos com a colocagao de Unterste que o “le-
manjismo” seja uma religido em crescimento. lemanja, sincretizada com as santas
do catolicismo é uma forma de religiosidade popular catdlica em expansao, o que
vem a coroar o sentido do religioso na contemporaneidade, pois atende a nova ex-
pectativa do individuo religioso, que busca um sentido existencial individualista, espi-
ritualista e subjetivo, muitas vezes, consumista, mas também, um sentido maior da

existéncia do que a pura e simples racionalidade do que venha a ser o Sagrado.

># Candido Procopio Ferreira de CAMARGO, Kardecismo e Umbanda, p.92.
24 Carlos Rodrigues BRANDAO, A crise das instituicdes tradicionais produtoras de sentido, p.25-41.
250 José Jorge CARVALHO, O encontro de velhas e novas religides, p.77-82.
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lemanja e as sincretizagdes com as Nossas Senhoras
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Capitulo IV: lemanja e sua manifestagao na psique brasileira.

Ja se estudou a contribuicdo indigena e africana
na construgdo da nacionalidade, a historia da imigra-
¢ao, a industrializacdo, a éxodo rural e o processo de
urbanizacao. H4 histérias das constituicbes brasileiras,
da evolucao do Direito, da literatura e do pensamento
gerados neste pais. (...) Mas ainda esta por se conce-
ber uma Histéria do Brasil pelo prisma psicoldgico, a
busca de um fio que nos ajude a entender como se
formou a alma brasileira — e, quando emprego esse
termo, atenho-me a seu uso comum: um amago, uma
esséncia que nos faz ser quem somos e sobre o qual
se constroi uma identidade coletiva

Roberto Gambini.2"

Como ja expusemos anteriormente, num primeiro momento, estavamos
preocupados em abordar o culto a lemanja, entre os ndo devotos das religides afro-
brasileiras, apenas sob o0 prisma psicolégico. Mas, ao longo dos estudos razdées nos
fizeram repensar e ampliar o nosso entendimento a cerca do objeto desta disserta-
¢ao. Construimos um resgate historico das religides afro-brasileiras e do mito do Ori-
xa. Discorremos a respeito dos motivos sécio-antropolédgicos da crescente devogao
a lemanja e do seu culto, na religiosidade da pos-modernidade.

Mas, falta-nos abordar a importancia do aspecto psicolégico, que nos da-
ra a complementaridade ao entendimento, a cerca da crescente admiragao a Deusa
dos Mares. lemanja é uma representante legitima da busca de novos valores religio-
sos, ao mesmo tempo, que ela retoma valores sublimados pela cultura patriarcal.
Neste sentido, Jung e a sua psicologia analitica nos parece ser um caminho apropri-
ado para tal analise. Os conceitos analiticos de simbolo, de arquétipo, de inconsci-
ente coletivo, de projegao, de sombra e de anima nos ajudarao a entender o que le-
va os individuos a ter determinadas atitudes, independentes das razdes conscientes
ou das normas sociais que o cercam. A abordagem simbdlica e arquetipica dos con-
teudos inconscientes coletivos e individuais ajudardo a transpor o fosso que se criou

entre a antropologia e a sociologia?®?, no que diz respeito ao entendimento da “psi-

251 Roberto GAMBINI, Espelho indio, p. 158.
252 José Osvaldo de MEIRA PENNA, Em Berco Espléndido, p.15.
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que brasileira” e que Gambini?®® chamaria em sua obra Espelho indio de “alma an-

cestral brasileira”.

4.1 Psicologia junguiana: um preludio da visao pés-moderna.

Enfocando neste capitulo o sentido de religiao e religiosidade para Jung,
onde o autor afirma ser importante e imprescindivel resgatar e re-valorizar os concei-
tos matriarcais por muito tempo excluidos das religides ocidentais. A verdadeira reli-
giosidade para Jung passa pela retomada do sentimento, pela unido dos principios
masculino e feminino, o hieros gamos religioso.

Um resgate do principio primordial do feminino se fara necessario, para
que compreendamos o significado e a carga arquetipica, que tanto as figuras maria-
nas, quanto a figura de lemanja trazem em seu conteudo simbdlico e qual a simbo-
logia religiosa que elas representam na coletividade psiquica brasileira.

Terminaremos apontando a importancia da Rainha dos Mares no contex-
to atual religioso, descrevendo os motivos pelos quais acreditamos que ela agrega
novos valores ao pantedo das santas catdlicas.

Naturalmente, ao estudarmos o culto a lemanja, a partir dos depoimen-
tos de setenta e cinco pessoas, abordadas para o este estudo, o que se tem é uma
pequena parte do todo que representa a coletividade brasileira. No entanto, ndo dei-
xa de ser mais uma conclusao importante na construcédo da identidade psiquica bra-
sileira, muito rica em sua religiosidade e muito pluralista nas suas manifestagdes cul-
turais.

Jung e sua concepgao de religiosidade amalgamam-se muito bem no
que diz respeito ao sentido de religiosidade na concepgao pds-moderna da sociolo-
gia antropolégica. E de senso comum nestas vertentes humanistas, o discurso do
resgate do sentimento ou da recuperagao e re-valores dos conceitos e aspectos do
feminino que foram negligenciados ao longo de histéria, em detrimento a uma valori-
zagdo mais racionalista do pensamento humano, sejam no ambito da ciéncia, do
comportamento individual e coletivo, ou mesmo da religido. A teoria analitica de
Jung nos ajuda a compreender a importancia psicologica e os motivos que nos le-

vam a querer resgatar parte do nosso lado mais animico, representado pelos arqué-

253 Roberto GAMBINI, Espelho indio, p. 24.



199

tipos femininos e cuja figura de lemanja nos servira de guia no desenvolvimento des-

ta compreensao.

4.1.1 O sentido religioso para Jung

Jung, defensor das ciéncias naturais, foi um dos mais fervorosos estudi-
osos dos fenbmenos humanos e sua religiosidade. Deus e a religido desempenha-
ram papeis relevantes em sua teoria e na sua vida. Nascido em 1875 na Suica, filho
de um pastor protestante e de uma dona de casa, sempre foi atormentado pelas
questdes religiosas. Ele foi um incansavel questionador da alma humana, nunca
conseguiu ser apaziguado ou tranquilizado pelo seu pai, através de seu conheci-
mento racionalista, do que viessem a ser a religido e Deus. Inquieto e imaginativo,
Jung construiu a sua teoria a partir de suas vivéncias, registradas por ele desde a
mais tenra idade, dando o devido valor a tudo que viesse de seu interior. Tal cuidado
com as experiéncias psiquicas®®*, com a realidade da alma, o aproximou das religi-
oes, porque para o autor qualquer objeto experimentado pode ter uma possibilidade de se
revelar como simbolo, desde que ele possa ser assim percebido pelo individuo que o expe-
rimenta.?>® E a religido, como amplo depdsito simbdlico cultural € de suma importan-
cia para a saude e o desenvolvimento psiquico do ser humano.

Embora Jung tenha mantido, no inicio de sua carreira, um contanto
constante com Freud, o que gerou uma admiragdo mutua, esse vinculo foi rompido
mais tarde por concepcdes divergentes a respeito de alguns conceitos e também pe-
la grandiosidade narcisica de ambos. Na verdade, Jung nunca foi discipulo de
Freud, manteve desde o inicio uma posicao independente acerca de questdes fun-
damentais como: a questao da libido, da interpretacdo dos sonhos e do entendimen-
to da religido e sua importancia na vida humana.

Porém, se Freud nao foi o grande agente que influenciou a construgéo

da teoria junguiana, podemos dizer que dois outros importantes autores tiveram as-

254 Em seu livro Tipos Psicoldgicos, paragrafo 797, Carl G. JUNG faz a distingdo conceitual entre alma e psique

dizendo que entendia por psique a totalidade dos processos psiquicos, tanto conscientes, quando inconscientes,
enquanto que para ele, a alma era um complexo funcional claramente demarcado que poderia ser melhor descrito
com uma personalidade. Porém, autores, como H. BROOKE em seu livro Jung and Phenomenology, na pagina
63, afirma que apesar da psique ser uma das metaforas mais poderosas utilizadas por Jung, ele nunca conseguiu
dar uma conceituagdo precisa do termo.

255 Tito Rodrigues de ALBUQUERQUE CAVALCANTI, A psicologia da religido de Carl Gustav Jung e a
abordagem religiosa de Mircea Eliade, p. 11.
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cendéncia sobre o pensamento de Jung, a respeito de sua concepgao de religido e
religiosidade. Estamos falando de William James e Rudolf Otto, citados nas suas
obras e em varias passagens.

Um bom exemplo do que estamos tratando encontramos nos escritos
nao aproveitados na composig¢ao do seu livro autobiografico, Memaria, Sonhos e Re-
flexdes?®®. Capitulos inteiros ficaram de fora dessa obra. Entre os manuscritos origi-
nais, guardados em Harvard e na Biblioteca do Congresso, esta a confissao de Jung
a respeito do débito intelectual que sentia ter por William James e a influencia do
trabalho deste autor sobre a sua psicologia da religido, que se tornara um modelo
para Jung. 2%/

Em As Variedades da Experiéncia Religiosa de 1902, James afirma que
se interessa pelo ramo da religido pessoal, descartando o estudo do ramo institucio-
nal da mesma. Jung observa o fenbmeno do mesmo ponto de vista e assim como
James, vé a religido como uma vivéncia do cotidiano, que pode existir independente
da religido institucionalizada e que brota sob a luz e a compreensédo de aconteci-
mentos interiores.

No entanto, quando Jung fala na concep¢ao do divino e do Sagrado,
vemo-lo servir-se da concepgao de Otto sobre o que vem a ser o Sagrado. Conforme
ja esclarecemos no segundo capitulo, para Otto, apesar do entendimento racional®>8
ser importante para a compreensao do divino e da fé, nem tudo se pode passar pelo
crivo da racionalidade e da ortodoxia catequética, pois correriamos o risco de matar
a percepgao da experiéncia religiosa e tornar a idéia de Deus exclusivamente racio-
nal. Segundo o autor, a experiéncia religiosa se faz presente quando captamos ou
sentimos o transcendente, e a partir desta vivéncia, ocorre a transformac¢ao do indi-
viduo. O autor define o que vem a ser o Sagrado, salientando que nao podemos en-
tender a palavra em epigrafe, em seu sentido exato, sem que haja o acréscimo de
outro termo, o sentimento. Ndo podemos nos esquecer, no entanto, que a intuigcao

também é valorizada por esse autor.

256 Memoria, Sonhos e Reflexdes é o livro auto-biografico de Jung, que comegou escrevé-lo em 1957, assistido
por Aniela Jaffé e por sugestdo da Dra. Jolande Jacobi.

257 Tito Rodrigues de ALBUQUERQUE CAVALCANTI, A psicologia da religido de Carl Gustav Jung e a
abordagem religiosa de Mircea Eliade, p. 1-8.

258 Rudolf OTTO, O Sagrado, p.9-12.
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O Sagrado?®® para Otto € uma categoria de interpretacéo e de avaliagéo
que, como tal, s6 existe no dominio religioso. E, apesar de adquirirmos o habito de
usar o termo no sentido completamente figurado, na verdade, entendemos esta pa-
lavra como um predicado de ordem ética, sinbnimo absolutamente moral e perfeita-
mente bom. O numinoso?®® seria uma categoria especial de interpretagdo e avalia-
¢ao para se estudar o sagrado no sentido mais amplo, é a consciéncia que esta no
fundamento da experiéncia do sagrado e que constitui um mysterium tremendum,
que inspira veneragao e temor.

Jung emprega largamente os conceitos de Otto para descrever a sua
concepgao do que venha a ser religido. Logo no inicio do livro Psicologia e religido,

ele pontua:

Religido € — como diz o vocabulario latino religere — uma acurada e cons-
cienciosa observagcao daquilo que Rodulf Otto acertadamente chamou de numi-
nosum, isto €, uma existéncia ou um efeito dindmico ndo causados por um ato
arbitrario (...) e € independente de sua vontade (...) O numinoso pode ser a pro-
priedade de um objeto visivel, ou o influxo de uma presencga invisivel, que pro-
duzem uma modificacdo especial na consciéncia. Tal &, pelos menos, a regra

universal.26

O termo religido, portanto, designa a atitude particular de uma conscién-
cia transformada pela experiéncia do numinoso.?%? Ao entrar em contato com um as-
pecto divino, gerador de uma situagdo emocional, impossivel de ser apreendida ou
compreendida apenas racionalmente pelo individuo, estamos falando que a experi-
éncia tem uma qualidade numinosa que é tremendum e fascinosum, carregada de
emogao. E para Jung, eu ndo posso “conquistar” o0 numinosum, eu s6 posso me abrir para

ele, deixar-me ser dominado por ele, confiando em seu significado. Um principio € sempre

uma coisa supraordenada, mas poderosa do que eu.?®?

239 Rudolf OTTO, O Sagrado, p.185-196.

260 pid., p.13-15.

261 Carl G JUNG, Psicologia e Religido, p.9.

262 |bid., p.4.

263 IDEM, Psicologia em Transic&o, paragrafo, 864.
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Jung afirma que a supra valorizagao da ciéncia racionalista, culminou no
positivismo orientado para o fato, a l6gica, as conceituagdes literais, abstratas e im-
pessoais, em detrimento da capacidade de sentir e de intuir, 0 que poderia levar a
humanidade a correr o risco de perder a sua alma para as coisas externas da vida.
Por isso, ao longo de sua vida, como no diz Whitmont, preocupou-se em mostrar que
a intuicdo, a emocgao e a capacidade de perceber e de criar por meio de simbolos
sao modos tao basicos de funcionamento humano, assim como a percepgao através
dos 6rgaos do sentido e através do pensamento.?%4

A leitura simbdlica da realidade, inclusive dos simbolos e fendmenos re-
ligiosos, é a viga mestra da obra junguiana. A religiosidade em particular, é entendi-
da como uma funcéo primordial dentro da dinamica psiquica, assim como também
para von Franz?%5, que diz em seu livro Psicoterapia que o inconsciente é religioso e
matriz de toda experiéncia primaria vivida pelo homem. E, embora existam simbolos
que sejam individuais, sagrados apenas para aquele determinado individuo, na sua
grande maioria, os simbolos e imagens religiosas sdo universais e coletivos.

Preocupado mais com a religiosidade humana do que com as religides
institucionalizadas, ou também por ele chamado de confissdes de fé, que sao formas
codificadas e dogmatizadas de experiéncias religiosas originais, arquetipicas e, por-
tanto, coletivas, ele ndo deixa de salientar que, se o homem sente-se protegido por
uma religido tradicional, o melhor ndo € contrapor a sua fé. Porque os dogmas, os
simbolos e os ritos desta religiao servem de protecéo ao individuo contra conflitos e
desequilibrios psicologicos.

No entanto, se a protegdo dos muros eclesiasticos?%®, sejam eles protes-
tantes ou catdlicos tornarem-se estreitos para o individuo e as normas e os dogmas
espirituais perderem de algum modo o sentido ou sua forga, isso se deve porque,
tais “muros” perderam o papel de conectar o ego com o Self, ou ainda, a mente

consciente com a totalidade psiquica. Segundo Jung...

O fator psicoldgico que, dentro do homem, possui um poder supremo, age

como “Deus”, porque é sempre ao valor psiquico avassalador que se da o no-

264 Edward. C. WHITMONT, A busca do simbolo, p. 16-18.
265 Marie-Louise von FRANZ, Psychotherapy, p. 183.
266 Carl Gustav JUNG, Psicologia da Religido, p. 47
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me de Deus. Logo que um deus deixa de ser um fator avassalador, converte-se

num simples nome. Nele o essencial morreu, e seu poder dissipou-se.?¢”

A falta de um simbolo que faga esta conexdo ameaga o equilibrio psiqui-
CO porque o inconsciente pressiona, mandando em outros simbolos que perturbam a
consciéncia. Esta precisa ser expandida e conectada a novos simbolos, e estes, re-
velarem-se geradores de sentido. A falta do relacionamento com o arquétipo do Si-
mesmo, o Self, ou a falta de interlocugéo entre o ego e os arquétipos do inconscien-
te coletivo, geram neuroses que nada mais sdao do que um sofrimento de uma alma
que nao encontrou o seu sentido.?58

A funcéo religiosa ou a religiosidade € um aspecto universal, atemporal e
coletivo do ser humano, habitante das profundezas do inconsciente coletivo e que
deve dialogar com a consciéncia, para o beneficio do equilibrio mental e mesmo da
saude fisioldgica.2®® E um processo fundamental, natural e terapéutico e que permite
ao homem ter a experiéncia de um contato com os aspectos mais profundos da sua psique
— 0s arquétipos — essa experiéncia religiosa é caracterizada por ter um carater numinoso?°.
Por ter uma qualidade que pertence tanto a um objeto visivel, quanto a influéncia de
uma presencga invisivel, que causa uma alteracéo peculiar da consciéncia, sao obje-
tos ou situagbes que possuem uma profunda ressonancia emocional, psicologica-
mente associada a experiéncia do self, que tem como finalidade e aspiracéo, os
simbolos religiosos que d&o sentido a vida humana.?”

O culto a lemanja, por parte dos fiéis que professaram nao pertencer as
religides afro-brasileiras, e o entendimento desse orixa como sendo “quase” uma
santa catolica, € um exemplo da busca desta nova conexdo. E um simbolo capaz de
trazer novos sentidos a existéncia humana e de fazer, conforme explica a psicologia
analitica, um “re-estabelecer” a conexao ego/self.

Relembrando o que dissemos no segundo capitulo, ha uma crise das

instituicbes religiosas, produtoras de sentido e uma crescente necessidade de es-

267 Carl Gustav JUNG, Psicologia da Religi&o, p.80

268 Tito Rodrigues de Albuquerque CAVALCANTI, Psicologia da religido de Carl Gustav Jung e a abordagem
religiosa de Mircea Eliade, p. 40.

269 Carl Gustav JUNG, O Homem e seus Simbolos, p. 52.

270 Brigida Carla MALANDRINO, Umbanda — mudar para permanecer: a influéncia dos simbolos na mudanca
religiosa e permanéncia na umbanda segundo a psicologia analitica, p.53.

271 Carl Gustav JUNG, A vida simbdlica, p. 248.
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tarmos conectados, nos dias atuais, com o0s nossos sentimentos e intuicées. Ou se-
ja, de um simbolo capaz de nos conectar ao arquétipo do Si-mesmo, porque este ar-
quétipo é o centro, a fonte de todas as imagens arquetipicas e de todas as tendén-
cias psiquicas inatas, para a aquisi¢ao de estrutura, ordem e integragao.

Entendendo a necessidade de termos sempre um simbolo?’? que nos
conecte internamente, lemanja, em nossa concepgéo, seria um dos possiveis elos
reconciliadores, que emergiria do inconsciente na forma de um simbolo religioso cul-
tural ou de uma nova atitude. A lemanja contemporanea, amalgamada pelos valores
culturais deste pais, além de ser um simbolo religioso que expressa “verdades eter-
nas”, ainda em uso nas varias religides, € também uma “représentation collective” de
nossa sociedade, que sofreu varias transformacdes e alguns processos de aprimo-
ramento. Além de conservar grande parte de sua numinosidade original, igualmente
consegue comportar as projegdes a ela delegadas, tanto no sentido positivo e quan-
to no sentido negativo 273

E funcdo deste novo simbolo sustentar a tensdo psiquica que surgiria do
embate entre a consciéncia e o inconsciente e manter a unido deles, com seu aspec-
to numinoso e transcendente. A fungao transcendente é essencialmente um aspecto
da auto-regulacdo da psique. Ela manifesta-se simbolicamente e é experimentada
como uma nova atitude em direcédo a pessoa e a vida.

Neste aspecto, a vivéncia da religiosidade na figura de lemanja pode ser
entendida como uma vivéncia de plenitude, pois é o resultado de uma unido e cone-
xao entre os conteudos conscientes e inconscientes, que auxiliam no desenvolvi-

mento do individuo e na ampliagdo da consciéncia. lemanja, no nosso entender é

272 Lembremos que de acordo com Jung, o inconsciente se expressa primariamente através de simbolos que por
sua vez, representa um aspecto do Arquétipo, que ¢ uma forma sem conteudo especifico. Quanto mais um sim-
bolo se harmonizar com o material inconsciente organizado ao redor de um Arquétipo, mais ele evocard uma
resposta intensa e emocionalmente carregada. Além dos simbolos encontrados em sonhos ou fantasias de um
individuo, hd também simbolos coletivos importantes, que sdo geralmente imagens religiosas, como a figura de
Iemanja, a cruz, a estrela de seis pontas de David e a roda da vida budista. O simbolo representa a situagao psi-
quica do individuo e ele é essa situagdo, num dado momento. Aquilo a que nés chamamos de simbolo pode ser
um termo, um nome ou até uma imagem familiar na vida diaria, embora possua conotagdes especificas, além de
seu significado convencional e 6bvio. Assim, uma palavra ou uma imagem ¢ simboélica quando implica em al-
guma coisa além de seu significado manifesto e imediato. Esta palavra ou esta imagem tem um aspecto incons-
ciente mais amplo que ndo ¢ nunca precisamente definido ou plenamente explicado.

273 Carl Gustav JUNG, A vida simbdlica, p. 253.
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um orixa, que aos poucos vem sendo incorporado pelo pantedo catdlico porque tra-

ria novos aspectos numinosos.?’#

4.1.2 O arquétipo do Grande Feminino

No dominio da era do matriarcado?’® surgiram as obras mais antigas que
a humanidade tem conhecimento, e que datam aproximadamente de vinte mil ou
doze mil anos atras, localizadas na area que se estende desde a Sibéria até os Pi-
reneus. Estas obras sinalizam o emergir para a humanidade, do arquétipo do Gran-
de Feminino retratando a Grande Mae como a Grande Deusa, mostrando-nos desde
aqueles tempos imemoriais, o0 seu significado e que o seu culto é incontestavel.

Nas escavagdes arqueoldgicas foram encontrados dois tipos fisicos das
maes da Antiguidade, radicalmente diferentes. A primeira, atarracada com énfase no
impessoal e no transpessoal, traz como simbolismo dominante o vaso redondo, es-
pecifico do carater elementar e caracteristico do simbolo maternal. A segunda, de
compleicdo esguia e asténica, onde comegam a surgir os primeiros aspectos da
Anima ou do jovem Feminino, que chamamos de carater de transformacéo.

A Deusa de carater elementar e materno é representada com exagerada
proporcionalidade dos seios, do ventre, das nadegas e da regiao vulvar. Geralmente
nao possui rosto, os bragcos sao apenas insinuados e também destacam o centro do
corpo. Os pés, excessivamente fracos, ndo conseguiriam servir de suporte para
aquele corpo. O destaque sexual das nadegas é dedutivel a partir dos rituais de ferti-
lidade, que tinham por objetivo a magica proliferagdo dos animais. Os seios e ventre

deste vaso-tronco representam a fecundidade do Feminino, a Grande Senhora dos

274 Incorporada pelos fiéis catdlicos e ndo pela hierarquia religiosa.

275 Precisamos salientar que tantos os homens, quantos as mulheres sdo veiculos psiquicos do arquétipo. Portan-
to, o arquétipo da Grande Deusa Mae pode se manifestar numa sociedade patriarcal, da mesma forma como o ar-
quétipo do Deus Pai pode se estabelecer numa sociedade matriarcal. No caso, o sexo e a estrutura socioldgica
sdo apenas condigdes que podem variar a constelacdo arquetipica basica sem, contudo, modifica-la essencial-
mente. Para maiores detalhes recomendamos a leitura da primeira parte do livro A Grande Mé&e de Erich Neu-
mann. Segundo Pedro IWASHITA, em Maria e lemanja, a conclusdo que se tira das teorias apresentadas por J.
J. BACHOFEN, P. MORGAN e R. BRIFFAULT, ¢ que o matriarcado na verdade ndo teria constituido propria-
mente uma estrutura social, muito menos uma forma de dominio politico, mas seria essencialmente uma atitude
mental, bem como, ndo deveriamos entender o matriarcado ¢ o patriarcado como duas fases rigidas em que um
sucede a outro, p.195.
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Partos,?’® que é a mae de todos os seres vivos, tanto dos humanos quanto dos ani-
mais, na ldade da Pedra.

Na Deusa de carater de transformacédo, com caracteristicas animicas e
que se assenta sobre o carater elementar, o materno € uma outra face do Grande
Feminino e representa, também, um estagio superior de consciéncia. Enquanto o ca-
rater elementar indica a preferéncia “inferior” corporeo-material do Grande Feminino,
0 seu carater transformador e “superior’ apdia-se no animico-espiritual, que quer
transformar e espiritualizar o corpo.

Sendo assim, a imagem representativa do jovem Feminino, de carater
transformador, possui na parte de cima do seu corpo uma qualidade animica, bas-
tante diferente da exuberante feminilidade da parte de baixo. A parte superior do
corpo virginal e pré-mulher carrega seios minusculos, quase imperceptiveis, refor-
c¢ando a tendéncia inconsciente de superar o elementar e o corporal. A delicada par-
te de cima e a cabecga virginal inclinam-se sobre um corpo luxuriante, mostrando, as-
sim, o contraste entre o carater estético elementar da mée e o carater dindmico de
transformacao do jovem Feminino.

No que diz respeito a religido e ao significado cultico destas duas formas
de Deusas, representantes do Grande Feminino, Neumann afirma ser irrelevante se
o fator animico-espiritual sera vivenciado como algo anterior ou posterior ao mundo
corporal. Pois a alma-“espirito”, que anima os seres vivos e abandona os mortos, pertence
igualmente “a religido do nao-secular mundano e do pré-secular, “a do acorporal e do pré-
corporal.?’” Em outras palavras, a deusa da Antiglidade, torna-se uma presencga con-
tinua para o ser humano, revivido na sua psique, sempre que sua imagem arcaica
constela-se de novo, independentemente do tempo e do espaco.

Resumindo, a primeira imagem da Grande Deusa pertencia ao mundo

arquetipico do Grande Feminino e do dominio do matriarcado e representava A

276 Nio confundamos, no entanto, essa imagem primordial do Feminino, com as imagens da Grande Mae que
aparecem na era patriarcal. Segundo Neumann, em seu livro A Grande M&e, ¢é perfeitamente possivel e até mes-
mo provavel que a compleigdo fisica original da Grande Mée e das sacerdotisas que a representam, tenha sido
secularizada e sexualizada em periodos patriarcais posteriores; trata-se de uma degeneragido e ndo de uma mani-
festagdo original. A “mulher gorda” como objeto de desejo sexual, as cativas de harém, prostitutas e outras sao,
ainda nos tempos atuais, remanescentes arcaicos do complexo materno no homem. Isso quer dizer que a sexuali-
dade masculina ¢ influenciada pela figura arquetipica do Feminino, ativa no inconsciente, e que as imagens des-
tas “mulheres gordas” representam uma dominag@o inconsciente do arquétipo da mae na psique do homem mo-

derno., p. 91.
277 Erich NEUMANN, A Grande Mg, p. 99.
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Grande Mae ainda Urobdrica. No entanto, é desta primeira imagem, evoluida do ar-
quétipo primordial Feminino que surge a forma configurada da Grande Mae em suas
trés formas: A Mae Boa, a Mae Terrivel e a Mae Boa-Ma e também a anima, com
seus aspectos positivos e negativos, cuja figura separou-se da Grande-Mae e que
também representa um outro estagio superior de consciéncia deste feminino.

Porém, antes de entrarmos na concepgdo do arquétipo®’® da Grande
Mae, propriamente dito, € necessario que entendamos como o arquétipo, em si, é
constituido. Etimologicamente a palavra arquétipo € derivada do grego arché e signi-
fica antigo, primeiro, e de typos que significa marca, molde ou impressao. O arquéti-
po € um elemento estrutural da psique no inconsciente coletivo que possui uma ca-
pacidade de reagao dinamica, regular, latente ndo explicita. Como estrutura funda-
mental presente na psique humana, ele se manifesta através de varias imagens ar-
quetipicas como: pai, mae, filho, imagem de Deus, anima e animus, etc. Ou seja, os
arquétipos ndo sao representagdes, imagens ou simbolos herdados, mas sim as
possibilidades para as manifestagdes e configuragbes das mesmas.

Por meio dos arquétipos, as acdées humanas sao inconscientes condicio-
nadas e, portanto, podem ser consideradas como categoria a priori da psique, refe-
rentes a niveis de experiéncia das quais a consciéncia ndo tem registro.?’®

S6 podemos falar de um arquétipo quando estdo presentes dois aspec-

tos a0 mesmo tempo: as imagens e as emogdes.?8® Neumann?®! ao explicar o con-

278 Ao longo da dissertagdo estamos abordando a evolugdo dos conceitos € das atitudes dos individuos. Os con-
ceitos cientificos também evoluem e seguem a mesma linha. Ao estudarmos a obra de Jung, observamos que o
conceito de arquétipo, por exemplo, ¢ descrito de varias formas. Apesar de nos basearmos, sobretudo, nas obras
de Neumann, gostariamos de apontar a evolugdo do pensamento de Jung, a respeito do conceito de arquétipo.
Em 1921, no livro Tipos Psicolégicos, ele diz que a imagem primordial, aqui também chamada de “arquétipo” é
sempre coletiva. E a0 menos comum a povos inteiros e épocas. A imagem primordial pode ser concebida como
um depodsito mnémico, um “imprint” ou engrama, que surgiu através da condensagdo de incontaveis processos
do tipo similar.A imagem primordial é a precursora da idéia e sua matriz, paragrafos 747,748 ¢ 750. Em Instintos
e 0 Inconsciente, de 1928, Jung diz que os arquétipos sdo modos tipicos de apreensido e toda vez em que nos de-
paramos com modos uniformes e regularmente recorrentes, estamos lidando com um arquétipo, pouco importa
se seu carater mitologico seja reconhecido ou ndo, paragrafo 280. Em 1954, na obra Sobre a Natureza da Psique,
de 1954, o autor relata que sempre devemos ter em mente que o que nos referimos por arquétipo ¢ em si mesmo
irrepresentavel, mas que tem efeitos que tornam possiveis visualiza¢des dela, isto €, as imagens e idéias arqueti-
picas, paragrafo 417. Mais, adiante, na mesma obra, ele ainda diz que assim como o “infravermelho psiquico”, a
psique instintiva passa gradualmente “a fisiologia do organismo e assim se funde com condi¢des quimicas e fisi-
cas, do mesmo modo, o “ultravioleta psiquico”, o arquétipo, descreve um campo que ndo exibe as peculiaridades
do psicologico e que, em ultima analise, ndo pode mais se considerado como psiquico, embora se manifeste psi-
quicamente, paragrafo 420.

279 Denise Gimenez RAMOS, A vivéncia simbdlica no desenvolvimento da consciéncia, Enio J. da Costa BRITO
e Gilberto da S. GORGULHO (orgs), in: Religido 2000, p.70.

280 Carl Gustav JUNG, A vida simbdlica, p. 256.
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ceito, divide-o em componentes dinamico ou emocional, simbdlico, material e estru-
tural, sendo que, a estrutura do arquétipo em si, seria aquela que abrange toda essa
complexa organizacéo.

A dindmica do arquétipo manifesta-se por processos energéticos no inte-
rior da psique, agindo no inconsciente e entre o inconsciente e a consciéncia. E uma
forga condutora que exerce grande influéncia interna. Esse efeito do arquétipo apa-
rece nas manifestagcbes emocionais, tanto positivas quanto negativas, projetadas de
forma ampliada e desproporcional. As fascinagdes, os medos, os estados maniacos
ou depressivos, cada um deles, quando se apodera da personalidade como um to-
do, representa o efeito dinAmico de um arquétipo. E, o simbolismo desta manifesta-
¢ao, que ao ser percebido pela consciéncia, aparece sob a forma de imagens psi-
quicas especificas e sob varios aspectos. Tomemos como exemplo o arquétipo da
Grande Mae, onde o carater elementar positivo feminino?®?, doador de riquezas,
aparece na mulher como aquela que contém e protege, nutre e da a luz, simbolica-
mente representado pelo ventre, pelo seio, ou ainda, pelo vaso ou qualquer recipien-
te com capacidade de conter. O seu lado negativo?®3 ou terrivel é devorador de suas
crias, perseguindo e aprisionando seus filhos nas suas teias, impedindo o seu cres-
cimento. Neste momento, estamos falando de um feminino voraz, que seca a terra,
provocador da fome, das doencgas e até das guerras. Simbolicamente aparecem re-
presentada nas criacdes humanas e nos sonhos, sob a forma de bruxas, vampiros,
fantasmas, espectros atemorizadores, abutres, caixdes ou sarcéfagos. Quando uma
dessas representagdes € assimilada ou apreendida pela consciéncia, sem estar car-
regada do teor emocional do arquétipo, Neumann afirma ser, esse processo, um
componente material desse arquétipo. No entanto, ndo se deve confundir a elabora-
¢ao da imagem simbdlica com o arquétipo em si, que por si s6, € um fator ininteligi-
vel e existem de modo pré-conscientes e formam as estruturas dominantes da psi-
que em geral. Os simbolos sdo, na verdade, a visibilidade manifesta do arquétipo. A

Respeito do funcionamento do arquétipo, o autor esclarece:

281 Erich NEUMANN, A Grande Mée, p. 19-20.
282 |bid., p. 111-116.
283 1bid., p. 133-134.
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A dindmica do arquétipo manifesta-se principalmente pelo fato de ele de-
terminar o comportamento humano de maneira inconsciente, mas de acordo
com leis, e independentemente das experiéncias de cada individuo. "Como
condicao a priori, os arquétipos representam a instancia psicologica especial
que os bidlogos chamam de “padrdao de comportamento’, e que confere a cada
ser vivo sua natureza especifica’. Esse componente dindmico do inconsciente
exerce no individuo, que € guiado por ele, uma pressao irresistivel e sempre
vem acompanhado por um forte componente emocional.

Portanto, aliado a constelagdo de um arquétipo, sempre existe um estado
de comogao biopsiquica. Esta pode desencadear uma modificacdo das pulsées
e dos instintos, e também da paixao e da afetividade(...) A atuacio dindmica do
arquétipo estende-se mais além da reacgao instintiva inconsciente e desenvolve-
se como uma determinacao inconsciente da personalidade que ira influenciar
de maneira definitiva sua disposicao, suas inclinacbes e suas tendéncias e, por
fim, suas opinides, suas intencdes e seus interesses, bem como sua conscién-

cia, e a forma e diregao especifica do seu intelecto”.284

Quando no referimos ao arquétipo da Grande Mae, estamos tratando de
uma dindmica psiquica primordial®®>, uma imagem interior na psique humana, que
transcende o tempo, o espaco e qualquer imagem concreta que possa existir mas,
que nos possibilita a experiéncia do maternal, em cada ser humano. E um arquétipo
importante, cuja expressao simbolica aparece em sonhos, nas realizagdes criativas
do individuo, nos rituais € nos mitos desde o principio da raga humana. Mas, porque
a combinagéo das palavras “mae” e “grande”? O que leva tal arquétipo ser conside-

rado primordial e importante?

“Mae”, neste caso, refere-se nao somente a uma relacao de filiagdo, mas
também a uma complexa condicdo psiquica do ego, da mesma forma que o

termo “grande” expressa o carater simbdlico de superioridade que a figura ar-

284 Erich NEUMANN, A Grande Mg, p. 20.

285 Neumann refere-se ao arquétipo primordial como sendo aquele que recebe uma conotagdo ontologica, defi-
nindo-o assim como a forma que surge na fase inicial da consciéncia humana, portanto, antes de sua diferencia-
¢do em arquétipos particulares, Outro trago importante do arquétipo primordial, segundo o autor, consiste no fato
de que ele reine em si atributos positivos ¢ negativos e, ao mesmo tempo, grupos de atributos, ¢ pertencem a
uma consciéncia e a um ego ainda incapazes de diferenciagdo, p.22-26.
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quetipica possui em comparagao ao que estiver presente em todos os homens
e, alias, em todas as criaturas.

(...) Esse circulo de imagens simbdlicas porém, envolve néo apenas uma
figura, mas uma pluralidade de figuras de “Grandes Maes”, as quais a humani-
dade se incumbiu de difundir através dos habitos, rituais, mitos, religides e fa-
bulas, sob a forma de deusas e fadas, demoénios femininos e ninfas, e de enti-
dades graciosas e malévolas. Todas sdo formas de manifestagdo de um so
Grande Desconhecido, a “grande Mae”, que é o aspecto central do Grande

Feminino.286

Isto nos revela que a Grande Mae representa apenas um aspecto parcial
desse Grande Feminino?®” e que ja é na verdade, a representagdo de uma consci-
éncia especulativa desenvolvida. A Grande Mae, ao se destacar do arquétipo pri-
mordial do Grande Feminino, que por sua vez € proveniente do Uroboros maternal e
da Grande Mae Urobdrica, adquire trés formas: a Mae Boa, a Mae Terrivel e a Mae
Boa-Ma3, respectivamente. As duas primeiras formas podem emergir independente-
mente da unidade da Grande Mae, mas ¢é a terceira forma, aquela que melhor a re-
presenta o arquétipo, pois tras em si os aspectos “bons” e “maus”, que permite a
unido de atributos positivos e negativos, ajudando a compor um grupo arquetipico
homogéneo. Além de ser um aspecto especial do arquétipo e da figura da mae, ela é
uma das imagens primordiais atuantes na psique, e que nao deixa de derivar da ex-

periéncia com uma mae concreta. Este conceito, assumido da histéria das religides,

286 Erich NEUMANN, A Grande M3, p. 25.

287 Ndo vamos entrar aqui em profundidade nos conceitos do Grande Feminino ou do feminino arquetipico que
englobam em sua esséncia A Grande Mae Urobdrica e o Uroboros Maternal. No entanto, é necessario fazermos
uma breve retomada para entendermos a origem dos simbolos que compdem o arquétipo de Grande Mae, concei-
to central desta dissertagdo. O Grande Feminino vem de um estagio que chamamos de uroboros. O uroboros, re-
presentado pela imagem da serpente circular que morde a propria cauda, por sua vez ¢ um fendmeno amorfo e
meramente efetivo que se situa entre o “arquétipo em si” e os arquétipos primordiais do Grande Feminino e do
Grande Masculino. O uroboros ¢ o simbolo do estado psiquico inicial e da situa¢do primordial, em que a consci-
éncia e o ego do ser humano ainda sdo infantis e ndo desenvolvidos e onde ha a auséncia de diferenciagdo entre o
caos, 0 inconsciente e a totalidade da psique, a qual serd vivenciada pelo ego como estado limitrofe. E da totali-
dade urobdlica, arquétipo primordial ainda indiferenciado, que surge o simbolo dos pais primordiais unidos e os
quais se dividem posteriormente na figura do Grande Pai e da Grande Mie, com seus simbolos, atributos positi-
vos e negativos e padrdes de comportamento especificos. Porém, para o entendimento do conceito pormenoriza-
do, inclusive com grafico explicativo, recomendamos a leitura do segundo capitulo O Grande Feminino e a
Grande Mae, da obra de Erich Neumann intitulado A Grande Mae.
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serve para a indicagao de simbolos transcendentais, como por exemplo, os das deu-
sas mae.?88

No entanto, do feminino arquetipico ou do Grande Feminino primordial
discriminaram-se dois tipos de carater deste principio, ambos constelacbes psiqui-
cas fundamentais para a evolugdo da consciéncia humana: o carater elementar ou
da Grande Mae, e o de transformacéao, que € a anima. Sendo que o carater de trans-
formagao adveio do elementar e aos poucos foi se desligando deste para adquirir
uma forma prépria e independente.

O carater elementar possui tendéncias de conservar para si aquilo a que
deu origem e envolvé-lo como uma substancia eterna. As caracteristicas marcantes
de sua funcgéo de conter, de proteger e de calor, e sua forma negativa manifestam-se
no repudio e privacédo. Prevalece o lado maternal tipico do arquétipo da Grande
Mae, instancia primeira a se separar do Grande Feminino. E a fase da dominancia da
natureza do inconsciente sobre a vida e igualmente sobre o indefeso Eu infantil e sua cons-
ciéncia.?®

Ja o carater de transformacao enfatiza o elemento dindmico da psique e
coloca em movimento algo ja existente, levando a uma modificacédo e a posterior
transformacao. Ele ndo s6 modifica o relacionamento do ego com o inconsciente,
como também a atuagao do inconsciente dentro da psique adquire formas novas e
criativas e ja esta nitdamente em acédo como a fungdo basica do Feminino-maternal, ao
atuar na gestagédo e na parturi¢do da crianga.?®® Ou seja, tanto no desenvolvimento mas-
culino quanto no feminino, ele ainda esta fundido ao carater elementar do materno,
inicialmente sob a hegemonia deste principio, onde os dois caracteres nao se exclu-
em, mas se interpenetram e se ligam desde o inicio de multiplas formas. Portanto, o
aparecimento e amadurecimento de uma nova fase nao significa a eliminagdo do
que precede anteriormente. Nos primordios bio-psiquicos do ser humano, o carater
elementar contém valores de transformacgao, assim como, os valores de transforma-
¢ao serao influenciados seja positiva ou negativamente pelo elementar. No entanto,

espera-se que, no decorrer do amadurecimento bioldgico e psiquico, que a persona-

288 pedro IWASHITA, Maria e lemanja, p. 421.
29 |pid., p. 233-234.
2% Erich NEUMANN, A Grande Mg, p. 38.
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lidade venha a se diferenciar e sair da inconsciéncia estrita, que representa o carater
puramente elementar. 2%

Esta fase é vivenciada pela mulher e pelo homem de maneira diferente.
Enquanto para a mulher?®?, a vivéncia de tal carater acontece de forma natural e irre-
fletida no préprio corpo, durante gravidez, na sua relagdo com o crescimento do be-
bé e no parto?®, para o homem, tal acontecimento do feminino e o relacionamento
com a sua contra parte sexual € vivida como estado e impressdo numinosa. Porque
o Feminino, seja ele de aspecto positivo ou negativo e com caracteristicas do “intei-
ramente outro”, deve ter o significado de algo numinoso, que o impulsiona para o
movimento e que o ajuda a alcangar seu potencial de maturidade e inteireza.?®*

A convivéncia com esse lado feminino, vivenciada direta ou indiretamen-
te como provocante, como uma for¢ga que o coloca em movimento, que o pressiona e
traz mudancas, tanto positiva, quanto negativamente, é a forma mais pura e desen-
volvida da figura feminina, que comeca a se destacar da dindmica da Grande Mae e

que por exceléncia é chamada de anima. Segundo Neumann...

Y1pedro IWASHITA, Maria e lemanja, p.233.

292 Nio analisaremos pormenorizadamente, neste momento, os mistérios de transformacdo do feminino. Apenas
iremos destacar brevemente que a experiéncia do feminino como qualidade psiquica sera vivenciado na mulher
em sua propria corporeidade. E, apesar do arquétipo de feminino, designado de “anima”, ser para alguns autores
junguianos qualidades psiquicas encontradas também nas mulheres, identificadas através dos sonhos e projegdes
como as fadas, bruxas, ninfas, prostitutas ou santas, optaremos por abordar esse conjunto de figuras que apare-
cem neste contexto femininos como sendo a “sombra”. Mesmo porque, se entrarmos em profundidade neste as-
sunto seriamos obrigados a tratar também do animus na mulher, do arquétipo masculino para o no préprio ho-
mem, € no embate, se a psicologia da mulher ¢ ou ndo uma simples contraposicao a psicologia do homem. S¢ es-
te topico daria um capitulo. E infelizmente, fugiria do proposito dessa dissertacdo. No entanto, um ponto de vista
muito interessante de Pedro IWASHITA vale destacar: “Com efeito, a presenga do arquétipo da Anima na psique
feminina permite que o arquétipo da mée, especialmente da Grande Mae, encontra toda a sua extensdo de signi-
ficado e influéncia, porque sem a Anima, como carater mutacional do feminino, o arquétipo do feminino ficaria
incompleto no seu desdobramento, pois lhe faltaria o aspecto mutacional, que é justamente a Anima”, Maria e
lemanja, andlise de um sincretismo, p.237. Porém, mesmo gostando desta colocagdo, por questdes metodoldgi-
cas, adotaremos a mesma postura de Jung quando ele afirma que a anima ¢é “quase” uma exclusividade da psique
masculina. E importante salientar a palavra “quase” porque acreditamos que a anima, como Arquétipo do Femi-
nino ¢ essencial na concep¢do e evolugao humana e indispensavel quando se trata de re-significar a religido e a
religiosidade na conjuntura p6s-moderna, onde valores do feminino serao resgatados e re-valorizados.

293 Esses mistérios de transformagao da mulher NEUMANN chamou de transformagéo ligados ao sangue e con-
teriam trés fases ou mistérios: o primeiro mistério seria a menstruagdo, onde a menina se transforma em mulher.
O segundo seria a gravidez e o parto, onde as fungdes de nutrir, proteger e manter aquecido, carater elementar do
Feminino em relagdo a crianca, ajudariam a mulher a vivenciar sua propria transformacéo e a terceira, a trans-
formagdo do sangue em leite, que € base para os mistérios primordiais da transformagéo do alimento. Para maio-
res informag¢des, recomendamos a leitura do terceiro capitulo, mais especificamente das paginas 39-41, do livro
A Grande Mé&e.

2% Erich NEUMANN, O Medo do Feminino, p.250.
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Anima, a "imagem da alma” que o homem descobre no Feminino, é a
propria feminilidade interior daquele homem, sua espiritualidade, uma instancia
de sua propria psique. Nesse ponto a anima se delineia — conforme Jung assi-
nalou desde o inicio — em parte pela experiéncia arquetipica, e em parte pela

vivéncia pessoal que o homem tem do Feminino.?®

A anima, portanto, é a personificagdo de todas as tendéncias psicolégi-
cas femininas na psique do homem. Assim, com a Grande Mae e qualquer outro ar-
quétipo original, a Anima €& portadora da ambivaléncia dos pdlos positivos e negati-
vos Von Franz?% afirma que as manifestagées individuais, o carater da anima de um
homem, sofrem influéncia por parte de sua méae. Por exemplo, se a sua ascendéncia
tiver sido negativa, ela assumiria muitas vezes um carater negativo também. Iniume-
ras sdo as formas que esta anima toma e poderia trazer varios tracos negativo da
personalidade masculina, como: inseguranga, susceptibilidade, impoténcia, tendén-
cias suicidas, infantilidade emocional e pueril, imaturidade emocional, humores ran-
corosos, venenosos e efeminados, atitudes indiferentes, pseudo intelectualizadas e
frias ou excessivamente sentimentais e melindrosas. Em manifestagdes mais graves
poderia conduzir, também, a loucura. Porém, a manifestacdo mais freqliente da ani-
ma € a que toma a forma de uma fantasia erética. De qualquer forma, estes aspec-
tos da anima apresentados podem ser projetados de maneira a parecerem qualida-
des pertencentes a uma determinada mulher ou mesmo projetados numa deusa.

Ha de se salientar também, o igual numero de importantes aspectos po-
sitivos da anima. Positivamente ativada, o homem leva a sério os sentimentos, os
humores, as expectativas e as fantasias enviadas por sua anima. Inspiradora, criati-
va, cheia de capacidade de transformacao e altas experiéncias internas e externas,
ela ajuda, por exemplo, a discernir os fatos escondidos em seu consciente, que ape-
nas a capacidade logica do homem n&o consegue decifrar, como também na esco-
Iha da esposa certa.

Mas, sua fungdo mais importante € de mediadora entre o ego e self, sin-

tonizando a mente masculina com seus valores interiores positivos, conectando com

2% Erich NEUMANN, A Grande Mae, p. 41.
2% Marie L. VON FRANZ, O processo de individuacéo, in: Carl G. JUNG, O homem e seus simbolos, p. 177-
188.
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as camadas mais profundas da psique. Von Franz descreve: é como se um “radio” in-
terno fosse sintonizado em uma onda que excluisse as interferéncias inoportunas e captas-
se a voz do Grande Homem. Estabelecendo esta recepcéo “radiofénica” interior, a anima

assume um papel de guia, ou de mediador, entre 0 mundo interior e o self.?®”

A prépria autora salienta que a ldade Média foi uma época em que o
mundo fantasioso do inconsciente foi reconhecido mais nitidamente, destacando-se
significativamente das eras anteriores. Ela cita, como exemplo, o culto cavalheiresco
a dama, que significava uma tentativa para diferenciar o lado feminino da natureza
masculina, na relagdo dele com a mulher e em relagdo ao seu proprio mundo interi-
or. 28 Uma das batalhas simbdlicas do herdi era extrair e libertar o Feminino como
um tu auténomo e independente da mae no relacionamento primal?®®, porque a ani-
ma além de estimular o masculino para a transformacéo, o estimula, o seduz, ao
mesmo tempo que o encoraja a enfrentar as aventuras da alma, do espirito, do fazer
e do criar no mundo interior e exterior, mudando a maneira de atuacdo do inconsci-

ente na psique e assumindo formas novas e criativas.3%

Mas, o inicio desta conscientizagao propulsora na Idade Média...

“... este esforco individual e pessoal para aperfeicoar as relagbes com a
anima foi abandonado quando o aspecto sublime da figura feminina confundiu-
se com a imagem da Virgem, entdo objeto de devocado e louvor ilimitados.
Quanto a anima —como os tragos da Virgem — foi concebida como uma forga to-
talmente positiva, seus aspectos negativos foram encontrar expressao na cren-

ca as feiticeiras. 30

A anima ao ser projetada em uma personificagéo “oficial” tende a desdo-
brar-se em Virgem Maria e a Feiticeira, ou na mulher idealizada e casta e a prostitu-

ta, ou ainda, como ¢é o caso de lemanja, em “Santa” e a sereia do mar. Podemos en-

297 Marie L. VON FRANZ, O processo de individuacao, in: Carl G. JUNG, O homem e seus simbolos, p. 180.
% |bid., p.186.

2% Erich NEUMANN, O medo do feminino, p. 253.

390 pedro IWASHITA, Maria e lemanja, p. 237.

301 Marie L. VON FRANZ, O processo de individuagdo, in: Carl G. JUNG, O homem e seus simbolos, p.187-
188.
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contrar estatuas e pinturas representadas como sereia ou “quase” como uma santa,
onde o véu, o posicionamento das maos e a coroa que |lhe cobre a cabecga séo se-
melhantes as das santas catdlicas européias. Iwashita cita uma saudacido que ex-
prime bem esse valor dual de lemanja: “Salve a Mae lemanja, Salve a Mae Sereia”.
Aqui claramente transparece o aspecto da Grande Méae e o aspecto Anima de le-
man;ja.30?

Ou seja, quando nos referimos a lemanja3®, a estamos retratando como
uma importante representante da Grande Mae e da Anima, que carrega em si 0s
atributos positivos e negativos desses arquétipos. Uma figura religiosa que comporta
tais arquétipos primordiais nos ajudaria a compreender, agora do ponto de vista psi-
coldgico, porqué da ascensao ao seu culto, independente da religido professada pe-
los entrevistados. Podemos projetar ou exteriorizar através da imagem da “Santa”
lemanja os nossos conteudos psiquicos inconscientes, sejam eles de fins defensi-
VvOS, como no caso da sombra, sejam para fins de desenvolvimento e integracao co-
mo no caso da anima e do si-mesmo ou do arquétipo central, o Self.3** No entanto,

Von Franz nos alerta:

(...) O culto a anima como figura religiosa oficialmente reconhecida traz o
sério inconveniente de fazé-la perder seus aspectos individuais. Por outro lado,
se a considerarmos apenas um ser pessoal ha o perigo de, projetando-a no
mundo exterior, s nele podermos encontra-la. Esta ultima situagdo pode criar
grandes problemas, ja que neste caso ou 0 homem se torna vitima de fantasias

eroticas ou compulsivamente dependente de uma mulher real.3%

Lembremos, contudo, que inicialmente os conteudos inconscientes sao
vivenciados como conteudos do mundo exterior e ndo como conteudos psiquicos in-
ternos, inerentes a cada individuo. Assim, lemanja, num primeiro momento, nao €&
entendida como sendo parte dos conteudos internos da pessoa, mas € assimilada

como um ser que existe no mundo exterior, e que o ego normal designa como real.

302 pedro IWASHITA, Maria e lemanja, p 312.

393 Jemanja como simbolo de anima, também em seus aspectos positivos e negativos e cuja figura separou-se da
Grande M3e, sera analisada mais adiante.

3% Murray STEIN, Jung: o mapa da alma, p. 206.

395 Marie Louise VON FRANZ, O processo de individuag&o, in: Garl. G. JUNG, O homem e seus simbolos, p.
188.
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Do ponto de vista psicoldgico, a figura da deusa € uma imagem interior projetada e

vivenciada como experiéncia indireta das imagens arquetipicas pela consciéncia.3%

4.1.2.1 A agua como simbolo do feminino.

Tratar dos principios femininos, do arquétipo da Grande Mae e princi-
palmente sobre Nossa Senhora Aparecida e lemanja nos leva a enfocar o principio
da agua. Simbolo importantissimo nos mitos maternos, ela é fundamental quando re-
tratamos as histérias destas duas Rainhas, a do Mar e a do Brasil.

As significagdes simbdlicas da agua podem se resumir a trés temas do-
minantes: fonte de vida, meio de purificagao e centro de regenerescéncia. Temas es-
tes que se encontram nas mais antigas tradi¢gdes e formam as mais variadas combi-
nacdes imaginarias e as mais coerentes, também. A nogédo de aguas primordiais, de
oceano das origens, é quase universal.3%”

As aguas, massa indiferenciada, representam a infinidade dos possiveis,
contém todo o virtual, todo o informal, o germe dos germes, todas promessas de de-
senvolvimento, mas também todas as ameagas de reabsor¢do. Mergulhar nas
aguas, para delas sair sem se dissolver totalmente, salvo por uma morte simbdlica, é
retornar as origens, carregar-se, de novo num imenso reservatorio de energia e nele
beber uma forga nova. Fase passageira de regressao e desintegragao, condicionan-
do uma fase progressiva de reintegracado e regenerescéncia como no caso do ba-

nho, do batismo ou qualquer ato iniciatico.3%®

39 Erich NEUMANN, A Grande Mae, p.33-34.

307 Jean CHEVALIER e Alain GHEERBRANT, Dicionario de Simbolos, p.15.

3% A simbologia da 4gua pode ser encontrada em praticamente todas as culturas do mundo. O Rig Veda exalta as
4guas que trazem vida, forga e pureza, tanto no plano espiritual quanto no corporal. Na Asia. a 4gua ¢ a forma
substancial de manifestagdo, a origem da vida ¢ o elemento da regeneragdo corporal e espiritual, o simbolo da
fertilidade, da pureza, da sabedoria, da graga ¢ da virtude. Fluida é sua tendéncia a dissolugdo, coagulagdo ¢ sua
tendéncia a coesdo. A agua ¢ a matéria-prima, dizem os textos hindus, vastas e sem margens soam as aguas, diz
o texto taoista. A dgua ¢ o caos, a indistingdo primeira dizem os chineses, pois, representam a totalidade de mani-
festagdes, se dividem em Aguas superiores, que correspondem as possibilidades informais e indeterminadas; e
em Aguas inferiores, que correspondem as possibilidades formais e determinadas. A Polinésia e a maior parte
dos povos austro-asiaticos situam na agua o poder césmico. Em certas alegorias tantricas, a 4gua representa pra-
na, o sopro vital. Da mesma forma, a 4gua ¢ o instrumento da purificagdo ritual. Do Isla ao Japao, passando pelos
ritos dos antigos taoistas, sem esquecer a aspersao dos cristdos, a ablugdo tem papel essencial. A agua, oposta ao
fogo, ¢ yin. Corresponde ao norte, ao frio, ao solsticio do inverno, aos rins, & cor negra, ao trigrama, 6 que ¢ o
abissal. Mas, de outro modo, a 4gua est4 ligada ao raio, que é fogo Oara se a redugdo a Agua dos alquimistas
chineses pode ser muito bem considerada como uma volta ao comego, ao estado embrionario, diz-se também que
essa agua ¢ fogo, e que as ablugdes herméticas devem ser entendidas como purificagdes pelo fogo. Na alquimia
interna dos chineses, o banho ¢ a lavagem poderiam bem ser operagdes da natureza ignea. O mercurio alquimico,
que ¢ agua, ¢ as vezes qualificado como agiie ignea. Para os astecas, o sangue humano, necessario a regeneragao
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Nas tradi¢des judaica e crista, a agua simboliza, em primeiro lugar, a ori-
gem da criagdo. O mem (M) hebraico simboliza a agua sensivel, que é a mae e ma-
triz (utero). Fonte de todas as coisas manifesta o transcendente e deve ser, em con-
sequéncia, considerada como uma hierofania, ou seja, a manifestacdo do sagrado.
Todavia, a agua, como, alias, todos os simbolos, pode ser encontrada em situagdes,
gue se confrontam em dois planos rigorosamente opostos, embora de nenhum modo
irredutiveis essa ambivaléncia. A agua é fonte de vida e fonte de morte, criadora e
destruidora.3%® A agua simboliza também a agua da vida, que se descobre nas tre-
vas e que regenera. A agua viva, a agua da vida se apresenta como um simbolo
cosmogobnico. E porque ela cura, purifica e rejuvenesce, conduz ao eterno. Segundo
Tertuliano, o Espirito Divino escolheu a agua entre os diversos elementos. E para ele
que se volta a preferéncia, pois ela se mostra, desde a origem, como matéria perfei-
ta, fecunda e singela, totalmente transparente. Por sua virtude, a agua apaga todas
as infragdes e todas maculas. A agua do batismo, e s6 ela, lava os pecados, e s é
conferida uma vez porque faz aceder a um outro estado: o0 do homem novo.3'° E das
aguas do rio Jordado que Cristo renasceu.

Dos simbolos antigos da agua, como fonte de fecundacgao da terra e de
seus habitantes, podemos passar aos simbolos analiticos da agua, como fonte de
fecundacao da alma: a ribeira, o rio, 0 mar representam o curso da existéncia huma-
na e as flutuagdes dos desejos e dos sentimentos. A navegagao ou o viajar erratico
dos herdis, na superficie, significa que estdo expostos aos perigos da vida, o que o
mito simboliza pelos monstros que surgem do fundo. A regido submarina se torna,

dessa forma, simbolo do subconsciente. A perversdo se acha, igualmente, figurada

periodica do Sol, se chama agua preciosa. Ja nos textos irlandeses, a 4gua ¢ um elemento submetido aos druidas,
que tém o poder de ligar e desligar. Nas tradigdes do Isla, a 4gua também simboliza inimeras realidades, uma de
suas interpretagdes o Cordo designa a agua-benta que cai do céu como um dos signos divinos. Jean CHEVALI-
ER e Alain GHEERBRANT, Dicionario de Simbolos, p.15-19. Apesar de adotarmos por base, o dicionario de
simbolos de CHEVALIER E GHEERBRANT, gostariamos de citar a titulo de ilustragdo, o livro de Marc Girard,
intitulado: Os simbolos na Biblia: ensaio de teologia biblica enraizada na experiéncia humana, onde o simbo-
lismo da agua ¢ ricamente trabalhado pelo autor.

309 Na Biblia os pogos no deserto, as fontes que se oferecem aos ndomades sdo ouros tantos lugares de alegria e
encantamento. Junto das fontes e dos pogos operam-se os encontros essenciais. Como lugares sagrados, os pon-
tos de agua tém papel incomparavel. Perto deles, nasce o amor e os casamentos principiam. Varias passagens na
Biblia sinalizam e simbolizam a importancia da agua, as saber algumas delas: Oséias: 6, 3 e 14,6; Numeros:
21,6; 5,18; Jeremias: 2,13; Salmos: 42,2-3; 69, 1-2; 23,2; Deuteronémio: 32,2; Jo: 28,25-26; Provérbio: 3,20; 8,
22 24, 28-29; 18,4, Eclesiastico: 1,2-4, 21,13; 21,14; Apocalipse: 21; Jodo: 4,10; 7,37-38; 4, 13-14; 3, 3-7; Eze-
quiel: 36,25; Isafas: 57,20; . Jean CHEVALIER e Alain GHEERBRANT, Dicionario de Simbolos, p.17-19.

310 jean CHEVALIER e Alain GHEERBRANT, Dicionario de Simbolos, p.18.
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pela agua misturada a terra, desejo terrestre, ou pela agua estagnada que perdeu
suas propriedades purificadoras: o limo, a lama, o pantano. A agua gelada, o gelo,
exprime a estagnacado no seu mais alto grau, a auséncia de calor na alma, a ausén-
cia do sentimento vivificante e criador que é o amor. A agua gelada representa a
completa estagnacao psiquica, a lama morta. A agua € o simbolo das energias in-
conscientes, das virtudes informes da alma, das motivagdes secretas e desconheci-
das.3"

Sobre o mar ou as grandes extensdes de agua Jung afirma que signifi-
cam o inconsciente. O aspecto materno da agua coincide com a natureza do inconsciente
no que este (sobretudo no homem) pode ser apontado como a mée consciente. O inconsci-
ente — quando interpretado no nivel do sujeito — também tem significado materno, como a
agua. 312

Mas, foram os roméanticos poetas alemaes que magnificamente canta-
ram a valorizagdo feminina, sensual e maternal da agua, pois, € na agua do lago,
noturna, leitosa e lugar onde a libido desperta. Daqui, também, lemanja deve ter re-
cebido influéncias das sereias da mitologia européia, das Loreleis alemas e das se-
reias gregas, das iaras indigenas e, naturalmente, das imagens simbdlicas da mito-
logia africana. Na lingua banto agua e calunga designam igualmente a deusa e o
mar. E como ja dissemos, o mar é simbolo do inconsciente. E se a vida e o alimento
vém do mar, o inconsciente é por sua vez o lugar de onde aos poucos se desenvol-
ve 0 consciente, assim como, é aquele que prende, que segura, que engole, como a
mae terrivel que devora. 313

O peixe é, o simbolo do elemento agua, dentro do qual ele vive. O peixe
esta associado ao nascimento ou a restauragao ciclica. A manifestagao se produz a
superficie das aguas. Ele €, ao mesmo tempo, Salvador e instrumento de Revela-
¢ao. No cristianismo o peixe simboliza Cristo . Nao € por acaso que lemanja e Nossa
Senhora Aparecida estdo associada as aguas e aos peixes, pois suas mitologias le-

vam sempre ao principio do surgimento humano.

311 Jean CHEVALIER e Alain GHEERBRANT, Dicionario de Simbolos, p. 21-22.
312 Carl Gustav JUNG, Simbolos da Transformacéo, p.207.
313 Pedro IWASHITA, Maria e lemanja, p. 305-306.
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4.2 O feminino animico e o seu papel na religido.

Na pés-modernidade, a vivéncia simbdlica no desenvolvimento da cons-
ciéncia, passa necessariamente pelo resgate do principio feminino nas religides.
Simbolos e imagens simbdlicas femininas estdo cada vez mais presentes no imagi-
nario religioso. Como sabemos, o simbolo é por exceléncia um mecanismo transfor-
mador de energia, sempre associado a algum tipo de emogéo. Por exemplo, um fiel
ao projetar um conteudo de sua psique sobre a “sua” Santa, ele esta através deste
mecanismo projetivo canalizando energia para um novo dinamismo: for¢a e estimulo
para sobrepor um obstaculo ou assimilar um novo valor. Um simbolo religioso novo
gue possa surgir na consciéncia humana possui o papel de intermediar a vivéncia
dos mistérios, possibilitando a ligagdo e a integragdo de conteudos inconscientes.
Pelo mito de origem, 0 homem necessita “re-ligar-se” a sua matriz e re-significar a
sua existéncia. Por meio da vivéncia simbdlica, o homem pode expandir a sua cons-
ciéncia e dar continuidade a sua evolugdo.3'

Nos dias atuais, percebemos que os modelos religiosos mais tradicionais
passam por rapidas transformacoées, impulsionados pela forga de novos arquétipos.
Assim, a figura de Grande Mae, reprimida por séculos durante o patriarcado, reapa-
rece nos cultos a Virgem Maria e em outras figuras religiosas femininas como leman-
ja, nos movimentos ecoldgicos. Hoje, observamos que a revalorizagdo de simbolos
matriarcais na etapa patriarcal aponta em direcdo a uma nova etapa que chamamos
de alteridade, em que a relagdo Eu-Outro passa a ocupar o centro da consciéncia.
Observamos que, quando um novo arquétipo emerge, seu simbolismo geralmente
entra em conflito com os objetos ou as idéias do arquétipo anterior, que luta para
manter sua supremacia. Isso porque o processo de transformagao simbdlica fornece
um instrumental imprescindivel para a compreensao da evolugdo das imagens divi-
nas e da consciéncia individual e coletiva.3'®

Nao podemos aprofundar a abordagem da experiéncia do inconsciente,

nem a conexao do mesmo com a religido, sem nos familiarizarmos com a feminilida-

314 Denise Gimenez RAMOS, A vivéncia simbélica no desenvolvimento da consciéncia, in: Enio J. da Costa
BRITO e Gilberto da S. GORGULHO (orgs), Religido ano 2000, p.71.
315 |bid., p.74-75.
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de interior®'®, esta portadora, entre outras coisas, do cultivo do Eros, o aperfeigoa-
mento do amor e da relacdo de sentimento com o mundo interior.

Sentimento, fungcéo importante para a religiosidade atual, que através de
suas figuras femininas e da revalorizagao dos seus aspectos animicos, oxigena uma
fé enfraquecida e desmistificada pela ciéncia racionalista e pelos valores exclusiva-
mente masculinos. A alma dos individuos nesta era vindoura necessita de acalento e
novos direcionamentos. Lembremos que as palavras que significam alma (psique e
anima) sao femininas na conotagao e na origem. Portanto, o que necessitamos € um
Eros entronizado ao lado do Logos para podemos voltar a esperar um mundo em
equilibrio, uma religido que nos ajude a conectar com nossas imagens interiores,
que por sua fez nos faz conectar com Deus, que para cada individuo tem uma forma

e um sentido particular.

4.2.1 Maria: uma experiéncia primordial e universal do Feminino.

Para comecarmos a tratar de Nossa Senhora da Conceicdo Aparecida,
se faz necessario que fagamos uma distingdo. Entre o arquétipo de Maria e a figura
biblica histérica de Maria, mae de Jesus.

Enquanto arquétipo, Maria reflete o estado de alma muito mais profundo
de uma arte genericamente humana e n&o propriamente cristd. E uma experiéncia
primordial e de carater universal, segundo a qual toda a vida vem do feminino, tanto
fisica, como psiquicamente e representa o estagio do desenvolvimento psiquico em
que se da o despertar da consciéncia e o inicio das fungdes psiquicas especialmen-
te humanas. Ou seja, a vida fisica é gerada pelo feminino, a consciéncia tem a sua
origem no inconsciente, de carater também feminino simbolizado pela Grande
Mae .37

A Virgem Maria, mae de um filho divino, Jesus, € um aspecto do arquéti-
po da Maria, enquanto experiéncia primordial e representa uma importante fase do
vir-a-ser-si-mesmo para os seres humanos. E através deste arquétipo que se abre o
caminho em direcdo a uma nova unidade, em nivel mais elevado de consciéncia.
Para o homem, ajudaria na superagao do estagio “filho” e na interlocugdo como o

feminino e o inconsciente, entrando em dialogo com a Anima, a dimensao mutacio-

316 James HILLMAN, Uma busca interior em psicologia e religiéo, p.101.
317 Pedro IWASHITA: Maria e lemanja, p. 291.
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nal de Grande Mae e que seria uma valorosa parceira do homem ajudando-o a su-
perar o medo primordial diante do feminino, que no fundo, € o medo diante do in-
consciente, evitando que projete este medo sobre as mulheres concretas. Para as
mulheres a autonomia atribuida ao feminino na evolugao bioldgica e psicoldgica, de-
veria ser transposta pelas mulheres concretas, com vistas a um consciente vir-a-se-
Eu.3"® Resumindo e como ja expusemos anteriormente, a totalidade do arquétipo do
feminino seria, o feminino em suas polaridades negativas e positivas e nas dimen-
sOes elementar, de Grande Mae e mutacional, de Anima.3'®

Maria3?° como personalidade histérica, mde do Verbo encarnado, Mée
de Deus e também méae espiritual dos seres humanos tem um importante papel de
intercesséao e distribuigdo de gragas. Para Jung, ela é um arquétipo importantissimo
no processo de individuagao, porque Maria enquanto realidade psicolégica € um ar-
quétipo do inconsciente coletivo e poderia ser considerada como uma representante
psiquica do simbolo que representa a Virgem Maria. Maria, enquanto dogma tem
importante fungao psicologica como Rainha do Céu, é também a expresséo da figura
arquetipica da Rainha, um contetido do proprio inconsciente. 321

Apods a proclamacgao por Pio Xll, em 1950, do dogma da Assungao de
Maria em corpo e alma, Jung analisou os pressupostos psicologicos desse fendbme-
no. Havia ha muito tempo um profundo desejo popular de possuir uma Intercessora
e Mediatrix que ocupasse o seu lugar junto a Santissima Trindade3?? e que fosse re-
cebida como rainha do céu e esposa na corte celeste, pois era a mae do Salvador,
do pacificador e mediador, por isso precisava ser glorificada. 323

Para Jung®?* este acontecimento religioso foi o mais importante, depois
da Reforma, porque diz respeito a realidade profunda da alma e da necessidade de

compreender as transformacdes arquetipicas. Porque...

318 pedro IWASHITA: Maria e lemanja, p. 292.

319 Erich NEUMANN, A Grande Mée, p. 74-80.

320 Iremos fazer apenas uma breve introdugdo sobre a importancia de Maria no processo psicolégico coletivo da
humanidade, porque o tema foi amplamente abordado por Pedro IWASHITA em sua tese de doutorado Maria e
lemanja: analise de um sincretismo, com especial atengdo entre as paginas 247-289. Esta introdugo ao tema te-
ve como base as considera¢des de JUNG e do proprio IWASHITA, que por sua norteou-se, principalmente, nas
obras de autores, tais como: UNTERSTE, KASSEL, BOFF e JUNG.

321 C. G. JUNG, Psicologia da Religido Ocidental e Oriental, p. 465-467.

322 |bid., p.464.

323 323 pedro IWASHITA, Maria e lemanja, p.285.

324 C. G. JUNG, Psicologia da Religido Ocidental e Oriental, p. 466.
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Embora com a transformacao da Assungdo em dogma, Maria nao tenha
alcancado o status de deusa no sentido dogmatico, no entanto, psicologica-
mente e simbolicamente, porque 0 acesso a compreensado deste dogma, na
opiniao de C.G.Jung, ndo deve ser racional, mas simbdlico, ndo pela via cons-
ciente mas pela via inconsciente, Maria, como Rainha do Céu e como media-
trix, esta, segundo C.G. Jung, funcionalmente quase em igualdade de condi-
¢bes com o Cristo Rei mediador. Em todo caso, sua posi¢cao satisfaz plenamen-
te as exigéncias do arquétipo. Pensa C.G. Jung entdo que o dogma fez sufici-
entemente justica ao arquétipo da mulher divina, e com isso se alcangou certo

equilibrio entre os opostos que se haviam tornando insuportaveis.325

Psicologicamente, através do dogma da Assung¢do ha um complemento
feminino material a imagem masculina espiritual de Deus. O dogma trouxe luz ao
que estava recalcado, e o feminino recebeu reconhecimento na consciéncia coletiva.
Jung viu no dogma de Assungédo uma tentativa de solucionar o problema que é, na
verdade, um problema universal, a saber, o da relagédo entre matéria e espirito. 32¢

Esse processo para integrar e confrontar as polaridades: masculino-
feminino, consciente-inconsciente, luz-sombra é conhecido pela psicologia de Jung
como processo de individuacao, pois a individuagcao é o processo que visa a totali-
dade que chamamos de Self ou Si-mesmo. Portanto, a proclamacédo do dogma da As-
suncao veio possibilitar que o feminino, em toda a sua extenséao, fosse acolhido na repre-
sentacdo coletiva, vindo assim a facilitar também o processo de individuacdo dos indivi-
duos.®?” Para Jung, o processo que acontece a nivel individual, ocorre também a ni-
vel do desenvolvimento da historia cultural, e o dogma de Assungéo acaba ganhan-
do importante caminho para a totalidade, no desenrolar da histéria cultural da huma-
nindade.

Porém, apesar de importante acontecimento para os cristdos, ndo po-
demos deixar de considerar a sombra que esse dogma de Assungao provoca, por-
que € declarada a recepg¢ao de Maria em corpo e alma ao céu, numa situacao de
etérea incorruptibilidade daquele corpo que mais uma vez expressa a tendéncia es-

piritualizada do cristianismo. A Assuncao de Maria teria tornado uma Quaternidade,

325 Pedro IWASHITA, Maria e lemanja, p.287.
326 |pid., p.288.
327 |bid., p. 288.
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0 arquétipo da totalidade. Para Jung, a quaternidade cristd ndo € um simbolo com-
pleto de totalidade, porque o aspecto sombra nao teria sido integrado a cultura cris-
ta. O feminino teria sido dissociado. 3?8 O cténico da feminilidade, o sombrio seio mater-
no, a nebulosa e extatica emocionalidade e sexualidade femininas foram rejeitadas, proscri-
tas e recalcadas.’®® Somente a boa mae, intocada o quanto possivel por qualquer se-
xualidade, a mae virginal, encontrou a acolhida no pensamento cristdo. E, quando
pensamos em totalidade psiquica, pensamos na integracdo dos opostos. Jung critica
a unilateralidade da imagem do feminino na visdo da Igreja catolica.

A respeito deste topico desenvolveremos na parte que tratara da sombra
do feminino, para préprias mulheres. Neste momento, necessitamos tornar visivel o
fato de que muitas sdo as “Marias” que apareceram na humanidade, muitas séo as
“Marias” que compdem a religiosidade brasileira. Nossa Senhora da Concei¢ao Apa-
recida, considerada a Padroeira e Mae do Brasil, pois, talvez, seja a que melhor re-
presente esse aspecto marial do arquétipo da Grande Mae. Calcula-se que existam
no mundo aproximadamente 450 imagens de virgens negras. Segundo P. lwashita,
algumas dessas imagens se tornaram preta pela agdo do tempo, do tipo do material
empregado ou a agdo da fumacga das velas. Mas, o fato é que existem virgens ne-
gras e que ninguém ousa pinta-las de branco. Segundo Iwashita, para Marie-Louise
von Franz, as virgens negras mostram a busca da dimens&o ctbnica, terrestre e
sombria da imago materno, uma forma de compensar o aspecto luminoso de Ma-

ria.330

4.2.2 Nossa Senhora da Conceigcdao Aparecida e lemanja: representantes do
complexo-mae do inconsciente coletivo brasileiro.

O Brasil herdou de Portugal, um pais profundamente mariano, a sua pro-
funda devocgéao a Virgem Maria. Os missionarios traziam consigo uma profunda de-
vocgao a Maria e realmente a propagaram. Sendo assim, a histéria do Brasil, desde a
vinda dos portugueses, esta impregnada pela devogao a Virgem Maria. A primeira
igreja construida no Brasil, por volta do ano de 1535, no litoral de Boipeba (Bahia),

muito provavelmente também foi dedicada a Virgem sob a invocagdo de Nossa Se-

328 Pedro IWASHITA, Maria e lemanja, p. 289.
329 |pid., p. 293.
330 [pid., p. 330.
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nhora da Graga®'. Mas, é sem duvida a devogdo a Nossa Senhora da Conceigéo
Aparecida, que tornou este pais, um pais Mariano impregnado de valores religiosos
populares.

A histdria da "Nossa" Senhora Conceicdo Aparecida teve inicio nos me-
ados do século XVIII, numa vila de pescadores. O documento histérico que mais se
aproxima dos acontecimentos originais encontra-se no Livro do “Tombo” da paroquia
de Guaratingueta, lugar onde ocorreu a aparigao. Foi redigida pelo paroco, Padre
Jodo de Morais de Aguiar, quarenta anos apds o evento, em 1757. Segundo a si-

nopse de Clodovis Boff, a histéria aconteceu assim:

‘No ano de 1719 (nota do autor: trata-se exatamente de 1717), pouco
mais ou menos, passando por esta vila para as Minas do Governador, delas e
de S. Paulo, o conde de Assumar, Dom Pedro de Almeida, foram notificados
pela Camera os pescadores para apresentarem todo o peixe que pudessem
haver para o dito Governador. Entre muitos foram a pescar Domingos Marins
Garcia, Joao Alves e Filipe Pedroso, em suas canoas; e principiando a lancar
suas redes no porto de José Correa Leite, continuaram até o porto de ltaguas-
su, distancia bastante, sem tirar peixe algum, e langando neste porto Jodo Al-
ves a sua rede de rasto, tirou o corpo da Senhora sem cabeca; langando mais
abaixo outra vez a rede tirou a cabega da mesma Senhora, ndo se sabendo
nunca quem ali a langasse. Guardou o inventor esta Imagem em um tal ou qual
pano, e continuando a pescaria, ndo tendo até entdo tomado peixe algum, dali
por diante foi tdo copiosa a pescaria em poucos langos, que receoso, € 0s
companheiros de naufragarem pelo muito peixe que tinham nas canoas, se reti-

raram a suas vivendas, admirados deste sucesso. 332

Aqui comecga a crénica que narra os primeiros passos desenvolvidos no
culto a Santa e de cunho popular3®3. Segundo Clodovis Boff, nossa Senhora Apare-

cida é uma representacao do povo oprimido e libertador e € um icone do povo afro-

331 Clodovis BOFF, Maria na cultura brasileira: Aparecida, lemanja, Nossa Senhora da Libertacéo, p. 7-17.

332 Jodo Evangelista MARTINS TERRA, O Santuario de Aparecida e sua mensagem teoldgica, n Clodovis
BOFF, Maria na cultura brasileira: Aparecida, lemanja, Nossa Senhora da Libertacéo, p. 19-20.

333 Na verdade Clodovis BOFF fala em trés modos de ver fundamentais desta figura no Brasil: o oficial, da na-
¢do, o popular, dos devotos; e, o libertador, das comunidades pobres e negras. Para o entendimento de nossa dis-
sertagdo nos ateremos mais na devogdo popular e na simbologia da Santa como representante de um povo opri-
mido.
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brasileiro, porque apareceu no momento de forte tensao social, onde assinala o ini-
cio da "apari¢cao" do povo brasileiro, como povo autbnomo. As pessoas a quem Ma-
ria apareceu eram pobres pescadores, a figura de Maria tomou a cor da raga mais
desprezada na época, a negra, e assim se manteve3**. Foram pessoas humildes do
povo que comegaram a cultuar a nova imagem "aparecida" e a eles coube a "admi-
nistragdo" da devogéo nos primeiros anos e a propagacao daquela devogao através
do pais. E, por ultimo, o primeiro a ser favorecido com sua graga extraordinaria da
"Santa", foi um escravo.33°

No olhar do povo, Nossa Senhora Aparecida representa uma dupla ex-
periéncia: a de protecdo (Mae) e de poder (Senhora), € a grande mae que socorre e
defende. E por isso mesmo, a relagao das pessoas € profundamente devocional, en-
tregando-se a ela com confianga total. Aparecida € uma figura afetiva e vital que fala
direto ao coragdo das pessoas.®3® Diante de tamanha devogdo o Papa Pio X| em
1930 a proclama Padroeira do Brasil e em 1931 o Cardeal Leme do Rio de Janeiro
realizou o ato de consagracao da nagcao a Virgem Negra, declarando-a “Rainha do
Brasil”.33” Sendo assim, como simbolo do Brasil catdlico, a ela foi erigida a maior
Basilica do Mundo dedicado a uma Santa: A Basilica Nacional de Aparecida, inaugu-
rada em 04 de julho de 1980.338

Portanto, é inegavel que a figura de Nossa Senhora Aparecida histori-
camente tenha desenvolvido um papel de mediacao cultual extremamente eficaz pa-

ra as varias formas de catolicismo popular e oficial. E inegavel que, como represen-

334 Clodovis BOFF afirma em seu livro Maria na Cultura Brasileira, que a Aparecida como negra leva a uma fa-
cil identificagdo com o Brasil negro. Com efeito, as cores originais da estatueta em terracota da Aparecida eram
aquela da Nossa Senhora da Conceigdo, padroeira oficial de Portugal, ou seja, o azul e o vermelho. Mas, a ima-
gem adquiriu uma coloracio cinza-claro e, depois, marrom ou castanho brilhante, pelo fato de ter estado submer-
sa na lama do fundo do rio Paraiba, de onde foi pescada e, também, muito provavelmente pela fumaga das velas
dos primeiros tempos de seu culto privado nos sucessivos oratdrios populares dos pescadores. Este fato, casual,
foi interpretado e vivenciado como o “batismo brasileiro” de Maria sob a cor dominante na época, isto é, a negra,
da maioria da populag@o brasileira: os escravos, p. 41-42.

335 Clodovis BOFF, Maria na cultura brasileira, p.39.

336 |bid., p. 31.

337 A proclamagdo de Padroeira do Brasil tem uma dimensdo politica. A este respeito, sugerimos a titulo de ilus-
tragdo a leitura do artigo de Juliana Beatriz Almeida de Souza, publicado na revista Nossa Histéria, no. 12, de
outubro de 2004.

338 Segundo Clodovis BOFF, todavia é necessério reconhecer os limites desta equagdo simbolica: Aparecida =
Brasil. Em primeiro lugar, a ligagdo entre essas duas realidades ndo ¢ tdo forte como, por exemplo, entre Guada-
lupe e 0 México. Depois, o culto da Aparecida esta concentrado sobretudo no Centro-Sul do Brasil, no eixo Sdo
Paulo, Rio De Janeiro e Minhas Gerais. Nos demais Estados, a Aparecida concorre com outros centros religiosos
muito apinhados, conhecidos sob diversos nomes: Senhor do Bonfim, Conceigdo da Praia, Bom Jesus da Lapa na
Bahia, Sdo Francisco do Canindé no Ceara, o Cirio de Nazaré em Belém no Para e Divino Padre Eterno em
Trindade em Goias, para citar apenas alguns, p.30.
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tante do arquétipo primordial e universal de Maria, bem como, como personalidade
historica, € a mae espiritual dos brasileiros que recebeu como fungao a intercesséo,
a protegao e a distribuicdo de gragas. Psicologicamente dizendo, € a expresséo da
figura arquetipica da Rainha, conteudo este proprio do inconsciente coletivo. Sendo
assim, como as demais Virgens Marias, traz como sombra a dimensao do “Eros”,
sentida como ser corporeo, afetivo e sexuado, tanto na sua condigao histérica, como
na gloriosa.

Em resumo e fazendo uma comparacéo entre as duas grandes maes
brasileiras, Nossa Senhora Aparecida e lemanja possuem personalidades e realida-
des que Ihe sao proprias. Mas, no imaginario popular brasileiro, as figuras, no ambito
das “maes brasileiras” se encaixam perfeitamente e sdo vividas ambas como aco-
Ihedoras e benevolentes.

Dos aspectos do arquétipo materno da "grande mae" e o seu complexo
lemanja representa uma presencga viva na vida brasileira. A mae dos orixas é uma
deusa-natureza que carrega em si 0 aspecto duplo deste arquétipo. Quando de sua
chegada ao Brasil, tornou-se a deusa-mé&e de um povo escravizado, cujos lideres fo-
ram mortos, quando ousaram revoltar-se contra seus senhores. Na época do Brasil
colonial, o negro escravo, ndo podia cultuar seus orixas, eles tiveram que associa-
los aos santos catdlicos, encontrando nessa pratica uma forma de abrandar a dureza
da escravidao e garantir a pratica de sua opgéo religiosa. lemanja foi cultuada desde
entdo em sua dimensdo maternal, de protecdo e afetividade; porém, diferente de
Nossa Senhora Aparecida, a dimensao erdtica e sexual também foi projetada em
sua figura.

Para a psicologia analitica, arquetipicamente a polaridade Aparecida-
lemanja é complementar. Maria é criatura de origem celeste. lemanja, em contraste
a dimensao luminosa e celestial de Maria, apresenta realidade terrestre, as profundi-
dades abissais dos mares. Em um nenhum conto, mito eu lenda é dito que ela tenha
vindo do céu, mas a sua aparigao se da sempre das aguas profundas. Alem disso, a
personalidade luminosa de Maria, se opbe a personalidade ambivalente de lemanja,

que é ao mesmo tempo boa e ma.
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Sendo assim, para haver essa integracao e reconciliagdo mutua, a con-
dicdo fundamental é que o arquétipo seja vivido na sua totalidade, o que levaria a

confrontagdo com a sombra, mas também a sua completude.

4.2.3 lemanja: uma da representante do arquétipo da Grande Mae na psique co-
letiva brasileira.33°

Como demonstramos anteriormente, o conceito da Grande Mae provém
da Histéria das Religides e abrange as mais variadas manifestagdes do tipo de uma
Deusa-Mae.34°

lemanja é um tipo de manifestacdo de Deusa-Mae e é, segundo Pran-
di®4', também uma das méaes primordiais, presente em muitos mitos que falam da
criacdo do mundo e que, portanto, o culto aos orixas femininos se completa com ela.
Também podemos compreendé-la como sendo uma mae primordial porque segundo
Unterste ela é filha da unido de Obatala, o céu, e Odudua, a terra, da qual nasceram
o Aganju, o firmamento, e lemanja, as aguas. Ou seja, os pais de lemanja represen-
tam o uroboros original, simbolo da totalidade globalizante do inconsciente.34?

Legitima representante do Arquétipo de Grande Mae, ela é boa e ma
respectivamente, o que traduz claramente o aspecto ambivalente do arquétipo da
grande mae.

No entanto, este aspecto ambivalente de lemanja aparece muito pouco
em nossa pesquisa de campo, prevalecendo o seu aspecto positivo para os fiéis.
Das trezentos e setenta e cinco respostas das questdes abertas, encontramos estas

respostas que exemplificam as caracteristicas duais da Deusa do Mar:

Porque o senhor faz homenagem a lemanja?

33 No desenvolvimento deste topico, vamos nos basear, sobretudo na obra de Pedro IWASHITA, Maria e le-
manjé, pois além do autor ser uma referencia nacional no estudo sobre Iemanja, utilizou-se de referencias biblio-
graficas também importantes e pioneiras, a saber: Artur RAMOS, Zora SELJAM, Lidia CABRERA e Herbert
UNTERSTE, sendo que este ltimo, analista junguiano bastante utilizado pelo autor no entendimento do Mito de
Iemanja e nas suas consideracdes psicologicas acerca do tema. Porém, por tratar-se de uma obra escrita em ale-
mao, no ano de 1973 e apresentada como dissertagdo para o Instituto C.G Jung de Zurique, ndo foi possivel a lei-
tura desta obra no original.

340 Carl Gustav JUNG, Os arquétipos e o inconsciente coletivo, p. 87.

341 Reginaldo PRANDI, Mitologia dos Orixas, p. 22.

342 Pedro IWASHITA, Maria e lemanja, p.303-304.
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_Como disse sou surfista e preciso de sua permissdo para entrar na
agua. Vai que ela fica brava comigo me puxa para baixo.343
_Ah filha. Muito respeito. E a Santa do Mar. Ela ajuda quem merece, mas

também castiga os maus filhos.344

O que lemanja representa para o senhor?

_Uma mae, né cara. Boa, mas que as vezes puxa a orelha dos ilh4s dela.
Como ela faz isso? Ah,quando esta brava ou se sente desrespeitada, ela pode
até afogar alguém. Mas, a pessoa precisa merecer para ele fazer isso, porque é
muito boa, uma Santa.34°

_E uma Santa boa, mas é brava também. Se alguém esta em falta com
ela, ela afoga a pessoa.34®

_Uma santa. Boa e ajuda os filhos, mas brava também.347

_Ela é boa quando necessario e castiga quando é o caso, como uma

mée.348

Podemos notar, que o lado “negativo” de lemanja € amenizado pelo po-
sitivo, pois como méae boa que também €&, aparecem nela os outros aspectos do ca-
rater elementar da Grande Mae, que se manifestam através do fato de dar a luz, pro-
teger e nutrir.

Muitos sdo os exemplos desta mae que acolhe e protege. A titulo de ilus-

tracdo destacamos estas respostas:

O que lemanjéa representa para o senhor?

343 Questionario 14, do dia 05.12.03, masculino.
344 Questionario 02, do dia 31.12.03, masculino.
345 Questionario 14, do dia 05.12.05, masculino.
346 Questionario 12, do dia 31.12.05, masculino.
347 Questionario 31, do dia 31.12.05, masculino.
348 Questionario 13, do dia 05.12.05, feminino.
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_Porque tenho fé que a lemanja seja uma santinha muito forte e que ten-
de os meus pedidos.34°

_Uma Santa ou Deusa, ndo sei como chamar.Protetora, acolhedor, mas
gue precisa fazer homenagem porque é vaidosa.3*°

_Me sinto emocionada, tenho vontade de chorar, parece que € uma mae

me consolando.35!

No mito de origem africana3®?, lemanja é aquela que da a luz a varios
orixas e € considerada ao mesmo tempo a mae de todos os homens, de todos os se-
res, sobretudo das aguas, por isso o nome “mae dos peixes”. Deusa dos riachos e
dos rios na africa, no Brasil igualmente € a deusa das aguas salgadas. Como mée
d'agua ela é a nutriz, pois dela se espera que alimente os seus filhos e por isso, pe-
de-se boa pesca a lemanja. Mas, como carater elementar positivo da Grande Mae,
ela ndo é somente a que da a luz, mas € aquela que também da protegcao contra os
perigos do mar, além de ser a fonte de onde brota a vida, pois seu nome significa
“agua”, e “calunga”, na lingua banto, designa igualmente a deusa e o mar. lemanja é
portanto, o mar. Ela é sempre invocada como a sereia dos mares, a rainha e a prin-
cesa, e a senhoras dos mares.3%3

Também aponta a pesquisa de campo que o aspecto positivo preponde-
ra largamente sobre o0s aspecto negativo.

Vejamos as grades que compomos com as questdes abertas, onde sao
evidenciados os aspectos positivos de mae protetora, acolhedora, boa e intercesso-

ra aparecem em destaque.

O que lemanja representa para o senhor (a)?

Dias Dias Dia Dia
Respostas 5a7Fem | 5a7Masc | 31 Fem | 31 Masc | Total
Protegao / Protetora 8 5 5 4 22
Mae 8 6 2 2 18

3% Questionario 17, do dia 05.12.03.

350 Questionario 10, do dia 31.12. 03.

351 Questionario. 11, do dia 05.12.03, feminino.

352 Em Maria e lemanja: analise de um sincretismo, IWASHITA descreve que, antes do mito da Iemanja africa-
na, existe a lenda da Iemanja do rio Nilo, que segundo € relatado no comego da terra um homem fora enviado ao
mundo pela lua. Este vivia s6 e triste, até o dia em que viu sair das 4guas do Nilo uma mulher formosa, pela qual
se apaixona ¢ a leva consigo. Da unido nasceram muitos e belos filhos, que povoaram o vale do Nilo e se dirigi-
ram para o sul, formando o coragio da Africa e povoando o mundo, 304.

333 Pedro IWASHITA, Maria e lemanja, p.305.
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Forca / forte / poder 7 3 5 1 16
Luz 1 2 1 1 5
Tudo ou tudo de bom / muito bom 1 1 2 1 5
Bondade 2 2 4
Tranquilidade 2 1 3
Paz 1 2 3
Aconchego / acolhimento / acolhedora 1 1 1 3
Respeito 1 1 1 3
Espirito de luz / do bem 1 2 3
Esperancga 1 1 2
Ajuda 2 2
Intermediaria diante de Deus 1 1
Entidade conselheira espiritual 1 1
Qual é a natureza dos pedido a lemanja?
Dias dias dia 31 dia 31
-A- - 0,
ALTERNATIVAS 5-6-7 5-6-7 masc. fem. TOTAIS Yo
masc. fem.
Paz, tranquilidade, sereni-
dade, harmonia, luz, calma, 10 14 07 15 46 18,40
uniao, efc...
Saude. 13 16 10 06 45 18,00
Dinheiro. 07 04 03 08 22 8,80
Amor. 07 05 02 08 22 8,80
Trabalho (arrumar, manter, 12 10 04 09 35 14,00
promover, protecéo, etc...)
Familia (protegéo, fertilida- 10 15 08 04 37 14,80
de, cura, ajuda, efc...)
Prosperidade, progresso,
sucesso (sem especificar 06 06 04 06 22 8,80
trabalho ou familia).

O que esse(s) objeto(s) ou oracao(des) significa(m) ou simboliza(m) para o se-

nhor(a)?

Dias

Dias

Dia

Dia

VELA 5a7Fem

5a7 Mas

31 Fem

31 Masc

Total

Luz 12

7

4

30

Paz

1

1

Caminho / clarear / abrir caminho

Fé

I NN BN

Um pedido

=

Graga alcancgada

Salde

Harmonia

ala(n|w|aa]o|s

Energia

Protecao

Oracéao

Bengao

Respeito

Agradecimento

Chegar ao coragao

—_— -

I Y
_\_\_\_\_\_\_\_\Nwl\)oom




Esperanca

Homenagem

Dias

Dias

Dia

Dia

ORAGAO 5a7Fem

5a7 Mas

31 Fem

31 Masc

Total

Agradecimento

N

3

Ajuda / pedido

Contato / comunicagao

==

Chamar a proximidade

4
3
1

Protegao

Fé

Graga

Felicidade / bem estar

Submissao positiva

S2AaIN == IN] =

Respeito

Paz

Luz

N PN OY O] N PN P 0T 1 NOY YN N PR OV

Devocéao

Afastar o mal

Oferenda

Permissao

Sintonia com a divindade

_— ]

Ligacao espiritual

Esperanga

alan|alalalalavNp v e s |a|o|N|o|S

Porque o senhor faz pedidos ou homenagens a lemanja?

Dias

Dias

Dia

Dia
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Respostas

5a7fem

5a7 Masc

31 Fem

31 Masc

Total

Para conseguir uma graga / ajuda / algo/
atender pedidos e ser atendida

7

7

5

2

Protegao

3

1

1

Graga alcancgada

3

1

1

Agradecimento

Poder de cura / saude

a0 |N|N

N

Quero paz / passa paz

Porque ela é minha madrinha / porque sou
filha / porque ela’é minha protetora

Porque tem energia

Quero amor

Quero prosperidade

Protegao e permissao para entrar no mar

Entidade espiritual

L PEEN UL\ NN

Esperanca de melhoria

— ] —
2afafafainf w |[BNoRIR

Como podemos notar, o aspecto positivo de lemanja € amplamente re-

conhecido e requerido pelos seus fiéis e destaque sobremaneira em relagdo ao seu

aspecto dual. Nao estamos negando o seu lado negativo, apenas salientando que

para aqueles que nela acredita, lemanja € para a grande maioria, uma boa méae que

protege, acolhe e intervém a favor de seus filhos.
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Lembremos, no entanto, que o mar e as aguas em geral sao simbolos do
inconsciente. E, se de lado a agua € lugar de vida, de renascimento e de profundi-
dade materna, ela também é o que prende, que segura, que engole, como uma ter-
rivel mae que devora, reproduzindo assim os aspectos positivos e negativos deste
inconsciente. Como aspecto positivo € o0 espago onde aos poucos se desenvolve a
consciéncia, servindo de fonte de criatividade e alimento para o Eu.3** O ego, por
sua vez, deve ser capaz de ouvir atentamente sem qualquer outro propdsito ou obje-
tivo, o impulso interior de crescimento porque é ele quem ilumina o sistema psiquico
inteiro, permitindo a possibilidade de ganhar consciéncia, conteudos inatos ou repri-
midos.3%% Como aspecto negativo, o Eu pode ser inundado pelo inconsciente, cindin-
do-o, pois o Ego fraco ndo pode mais se salvar e afunda na doenga mental, como
acontece na esquizofrenia e nos surtos psicoticos em geral. E assim, faz-se neces-
sario o surgimento do herdi, que vai lutar contra essas garras embriagante da Mae

terrivel. Jung descreve...

E o mito do herdi disseminado por assim dizer pelo mundo todo. Ele anda
de barco, luta contra o monstro marinho, é engolido (...) chegando ao interior do
“dragao-baleia” procura o érgdo mais vital, corta-o ou o destréi de outro modo.
Muitas vezes o monstro morre porque o heréi secretamente acende fogo dentro
dele. Nas entranhas do monstro ele em segredo produz a vida, o Sol nascente.
Assim o peixe é morto, flutua até a terra firma onde, com o “auxilio de um pas-
saro”, o herdi retorna a luz do dia. (...) E facil entender o que a luta contra o
monstro marinho representa: € a luta pela libertacdo da consciéncia do “eu” das
amarras fatais do inconsciente. O preparo do fogo no ventre do monstro € um
indicio disto. E uma magia apotropaica dirigida contra as trevas do inconscien-
te. A salvacado do herdi € ao mesmo tempo um nascer do Sol, o triunfo do in-

consciente.3%6

354 Carl Gustav JUNG, O Homem e seus Simbolos, p. 162.

355 Na verdade, tanto o inconsciente quanto o ego estdo seguindo a orientacdo intima, da totalidade inata, mas es-
condida da psique, um centro organizador de onde emana esta acdo reguladora, o centro que Jung denominou
como Self, descrevendo-o como a totalidade absoluta da psique, para diferencia-lo do Ego, que constitui apenas
uma pequena parte desta psique, que € a consciéncia.

3% Carl Gustav JUNG, Simbolos da Transformagcao, p. 336-338.
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O carater elementar negativo de lemanja tende a nos fisgar e enfeiticar
para as aguas abismais do inconsciente. E o grande desafio € n&o se deixar levar
pela fascinagdo que esta figura negativa pode exercer sobre o individuo. A lemanja
negativa é vingativa, mae devoradora e, portanto, a mae da morte, que é expresso
no seu nome “Calunga”, cujo significado é também o de “morte”.3%” Ao filho de le-
manja cabe-lhe o papel de lutar contra as amarras desse maternal primordial.

Mas, segundo lwashita, que se baseou, sobretudo nas obras de Unterste
e Ramos, nos contos populares sobre lemanja ou a Mae d*Agua falta o tema do he-
réi vitorioso, um principe salvador que aparece em tantos mitos e lendas, que volta
do fundo das aguas ou do fundo do oceano, de dentro da barriga da baleia, das lon-
gas viagem pelos mares e que seja capaz de opor resisténcia a fascinagao da gran-
de Mae. Em vez disso, o herdi, que eventualmente aparece nos contos, sucumbe
sempre de novo, a Grande Mae lemanja.

Tal fato levou o autor a pesquisar nas obras de Cabrera, Bonaventure3%®
e Ramos algum indicio do mito ioruba em que um herdi tivesse resistido a Grande
Mae lemanja, o que acabou reforcando na verdade, a auséncia completa do herdi,
segundo Iwashita.

Porém, no nosso entender, esta concep¢do vem mudando, conforme
aponta os dados da pesquisa de campo acima colocados. O mito de lemanja na
pds-modernidade representa justamente a possibilidade do homem e da mulher res-
gatar alguns valores pouco trabalhados ou mesmo negligenciados pela cultura e re-
ligiosidade patriarcais. Ela tras uma nova simbologia que nos ajuda a conectar no-
vamente com nossa totalidade, o Self. Lembremos que, quando um simbolo perde a
sua forgca € sempre necessario encontrar um novo simbolo capaz que suprir a lacuna
que ficou. lemanja, na religiosidade contemporanea brasileira seria um destes novos
elos de conexdo. Justamente a sua dimensdo como Anima apresenta alguns ele-
mentos que ajudariam a solucionar o complexo-maternal dos brasileiros.

Topico este, que focalizaremos a seguir, quando tratarmos a religiosida-

de do ponto de vista do masculino e do feminino.

357 pedro IWASHITA: Maria e lemanja: analise de um sincretismo, p. 307.

3% Leon BONAVENTURA, analista junguiano, auto do livro Psicologia e Vida Mistica ¢ um dos coordenadores
da colegdo “Amor e Psique” da Editora Paulus € um dos membros da comissdo responsavel pela organizagdo do
langamento das Obras Completas de C.G. Jung pela Editora Vozes.
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4.2.4 lemanja como aspecto da anima positiva do masculino.

Recordemos que a Anima possui o carater de transformacao para Neu-
mann, ou mutacional para lwashita da Grande Mae, que por sua vez deriva da matriz

do Grande Feminino. Este elemento, com caracteristicas dindmicas, provocantes e
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de movimento, vai se contrapor a tendéncia conservadora do carater elementar da
Grande Mae. Para um menino a mae ou a mulher responsavel pela sua criagao é
normalmente a primeira portadora da figura desta Anima, que tem a fungado de in-
termediar os conteudos psiquicos entre o Ego e o Self. Caso isso nao seja possivel
e o EU sucumbir ao naufragio e retornar ao mar do inconsciente, psicologicamente
nao sera a Anima a diretamente responsavel, mas a Grande Méae, que exerce sua do-
minancia sobre ela. Com efeito, atras de lemanja, como Sereia do Mar, estd sempre a
Grande Mae lemanja, com a qual se encontra fundida. 3%°

Os arquétipos da Grande Mae e da Anima sao duas realidades que es-
tao intimamente ligadas e diferencia-las nem sempre é uma tarefa facil. Portanto, de-
terminar o aspecto em lemanja que pertenca a dimensao maternal ou a dimenséao da
figura da Anima, também nao é tao facil. No Brasil, o lado Anima deste orixa sofreu
influéncias de certos tragos de sua filha Oxum, deusa do amor sensual, erético e da
seducgao, que deu a esta deusa de ambito nacional, caracteristica tipicas da Anima,
que é o seu poder de atracdo ou de seducio.3%° Salientemos porém, que também
lemanja possuia antes essas qualidades, pois é natural que as qualidades da filha ja
se encontrem em certa medida, na mae e apesar de serem ambas figuras diferentes,
com concepgao do materno diferente, mae e filha sdo mulheres vaidosas, cada uma
a sua maneira.

A respeito do aspecto vaidoso e sedutor da Anima de lemanja, Iwashita

descreve...

Um dos indicios da manifestacdo de lemanja como uma figura de Anima
esta no fato de que os seus presentes preferidos sao pentes, espelhos, perfu-
mes, sabonetes, fitas, cortes de tecidos e outros presentes agradaveis a mulher
bonita e vaidosa (...) Outro simbolo ou objeto que exprime a dimens&o sensual
e erotica de lemanj4, é o leque ou o abanador (...) objeto atras do qual pode se

esconder, e aparecer sempre de novo para trocar olhares de amor. (...) Mas, é

3% Pedro IWASHITA, Maria e lemanja, p. 315.

360 Apesar de Oxum nfo ter alcangado o mesmo significado que Iemanja no Brasil, segundo uma palestra por nds
assistida na PUC.SP com Teresinha Bernardo, atualmente nos terreiros de Candomblé é cada vez mais crescente
o numero de adeptas que sdo filhas de Oxum, muito provavelmente querendo a beleza jovem, sensual e a riqueza
que a filha representa, em detrimento ao aspecto mais maternal de sua mée Iemanja tem, no Brasil. Teresinha
Bernardo é doutora em antropologia, atual coordenadora do Programa de Pos Graduagdo em Ciéncias Sociais da
PUC/SP e autora de livros importantes, tais como: Negras, Mulheres e Maes e Memaria em branco e negro.
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o espelho que permite, antes de tudo, penetrar ou perceber a dimensio da
Anima de lemanja (...). O espelho € pois atributo da Anima (...) uma espécie de
espelho para o homem, refletindo seus pensamentos, desejos e emogdes. A
Anima como espelho representa papel importante para o homem, enquanto
configuragao interiorizada ou mulher real, ajudando-o a tomar consciéncia de
fatos, dos quais ndo é consciente. Mas, pode acontecer que esta fungao Ani-
ma, em vez de conduzir o homem a maior consciéncia ou a melhor conheci-
mento de si mesmo, nao faga mais que devolver uma imagem lisonjeira e con-
duzi-lo algumas vezes também a se apiedar do seu destino. Estas duas acdes

da Anima aumentam o seu poder, o que ndo deixa de ser perigoso.3®"

Apesar de lemanja trazer em si os aspectos positivos e negativos da
Anima, lwashita afirma que o carater mutacional positivo dela ndo prepondera nem
no mito, nem nos contos e nem nos ritos. Apoia-se no fato de que nos contos brasi-
leiros sobre a Deusa do Mar domina preponderantemente o aspecto negativo da se-
reia, diferentemente do que acontece no mito original africano, onde o aspecto nega-
tivo € pouco claro, pois ha a predominancia do aspecto maternal positivo de leman-
ja.

Discorre o autor, exemplificando, que a lemanja Sereia, comportaria em
si as mesmas caracteristicas das Ninfas e Sereias, retratadas, por exemplo, na mito-
logia grega. Ou seja, uma anima ainda nao diferenciada, pela sua forma fisica como
sendo metade humana, metade animal, caracterizando um feminino ainda semi-
humano e pouco consciente, que poderia trazer a personalidade masculina tracos
vingativos, rancorosos e ressentidos. Ao mesmo tempo que o seu carater imprevisi-
vel, travesso e até maldoso representaria o outro lado de sua fascinante beleza e
seducédo, traduzindo o outro aspecto da Anima. Assim, a lemanja Sereia, semi-
humana, primitiva e fatal que se manifesta na psique brasileira € aquela que psicolo-
gicamente € incapaz de informar o consciente sobre os conteudos do inconsciente,
transmitindo a mensagem libertadora do Si-mesmo. Segundo ainda Iwashita, ndo é
sabido no Brasil que lemanja exercesse tal fungcado e que portanto, o aspecto negati-

vo de lemanja como Anima pareceria preponderar sobre o positivo. 362

361 Pedro IWASHITA, Maria e lemanja, p. 312.
362 Pedro IWASHITA, Maria e lemanja, p. 314 ¢ 316.
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Clodovis Boff, baseado no livro de Iwashista também acredita que le-

manja é uma representante da anima negativa ao afirmar:

Uma lemanja “marianizada” constituiria uma grandeza moral mais eleva-
da. A figura de Maria obrigaria lemanja a mudar e a evoluir, tanto do ponto de
vista analitico-psicolégico, quando religioso. A luz de Maria penetra nas som-
bras de lemanja. Esta perde em grade parte o seu carater mitico e cultural de
mulehr sensual e fascinante, para tornar-se, em contato com Maria, ‘a grande
purificadora das paixdes terrestres’. Portanto, o icone de Maria exerce sobre 0

de lemanja um efeito de fermentacgao ética e espiritual 363

Afirmacdes como estas podem incentivar pré-conceitos e a viezes de in-
terpretacdo, quando ao motivo que levam as pessoas a serem devotos de lemanja.
Mesmo porque, lemanja nao necessita ser “purificada”, mas compreendida como ela
€, com valores proprios, advindos de suas raizes africanas e amalgamados com o0s
valores culturais deste pais. Acreditamos que ela € um novo simbolo religiosos e
portanto numinoso, que comporta em si valores animicos “negligenciados” pela cul-
tura e religido patriarcais. E justamente, este “algo novo”, que a Rainha do Mar re-
presenta, que a torna “quase” uma Santa para os catdlicos que nela acreditam.

A nossa pesquisa de campo, ao contrario das afirmacdes acima, aponta
tanto o lado positivo, quando negativo da Anima lemanja, sendo que, assim como
aconteceu com o aspecto de Grande Mae, o aspecto positivo prepondera substanci-
almente, sobre o0 aspecto negativo deste arquétipo. Vejamos os exemplos coletados:

Primeiro: o aspecto meio sereia, meio humana de lemanj4, identificada

com a anima primitiva e negativa.

O que lemanja representa para o senhor?

_Uma pessoa eterna. Uma sereia.35

363 Clodovis BOFF, Maria na cultura brasileira, p. 63.
364 Questionario 03, do dia 50.12.03, masculino.
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Como o senhor descreveria lemanja?

_Muito bonita, uma sereia muito bonita.36°

_Uma sereia, uma mulher peixe36®.

_E metade mulher, metade, é uma mulher muito bonita e muito bela.36

_As vezes como sereia. Quando esta na agua é uma sereia, quando sai
do mar uma mulher, como essa ai. (aponta a estatua)368

_Como uma sereia de cabelos compridos.3°

Segundo: lemanja como santa e ou mulher sedutora e vaidosa.

_Nossa rapaz! Ela tem um corpo angelical, linda demais, fora de série.3"°
_Flor significa beleza, mulher gosta de flor e também simbolizam uma homena-
gem.3"1

_A flor € uma homenagem. Uma mulher se homenageia com flor, ainda
mais lemanja. _Flor porque toda mulher gosta. Bebida porque simboliza ale-
gria.3"?

_A flor significa um tipo de agrado para lemanja, que como mulher deve
gostar de flores.3"®

_E linda, angelical, uma delicia de pessoa, muito linda, o olhar é funda-
mental para ngs.374

_Uma mulher de cabelos compridos, alta e jovem.37

365 Questionario 02, do dia 05.12.03, masculino.
366 Questionario 07, do dia 05.12.03, masculino.
367 Questionario 11, do dia 05.12.03, masculino.
368 Questionario 16, do dia 05.12.03, masculino.
369 Questionario 12, do dia 31.12.03, masculino.
370 Questionario 03, do dia 05.12.05, masculino.
371 Questionario 02, do dia 05.12.03, masculino.
372 Questionario 17, do dia 05.12.03, masculino.
373 Questionario 08, do dia 31.12.03, masculino.
374 Questionario 07, do dia 05.12.03, masculino.
375 Questionario 04, do dia 31.12.03, masculino.
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Terceiro: lemanja como aspecto positivo de anima.

Como o senhor descreveria lemanja?

_Uma pessoa branca, de olhos claros e cabelos compridos, uma pessoa
simpética e bastante positiva.37®

_E um espirito elevado. Ela € uma entidade forte e bonita.3”?

_Uma mulher muito bonita, jovem. Uma forca enorme.3"8

_E adrenalina total. Vocé realiza e quase em estado de graca. E um esta-
do 6timo.37°

_Uma mulher muito bonita e muito poderosa.3&

_Como uma mulher bonita, forte que domina o mar. E, se domina o mar,
ela tem poderes extraordinarios.38!

_Porque ela representa uma entidade espiritual jovem a qual eu acredi-
t0_382

_Porque acredito na forca da Santa.38

_Sinto que algo muito gostoso e que vem do coracéo.38

_Sentimento de gratid&o, de respeito e de admiragdo. Admiragcéo porque?
Porque ela é a rainha do mar. Bonito isso ndo? Ser rainha de tudo isso aqui (e
aponto o mar).38®

_Porque eu gosto dela. Gosta como? Gosto da figura. O que ela passa

para o senhor? Juventude. Ela tem uma aura forte.386

376 Questionario 01, do dia 31.05.03, masculino.
377 Questionario 03, do dia 31.12.03, masculino.
378 Questionario 08, do dia 31.12.03, masculino.
379 Questionario 11, do dia 05.12.03, masculino.
380 Questionario.09, do dia 31.12.03, masculino.
381 Questionario 11, do dia 31.12.03, masculino.
382 Questionario 19, do dia 05.12.03, masculino.
383 Questionario 01, do dia 31.12.03, masculino.
384 Questionario 02, do dia 05.12.03, masculino.
385 Questionario 03, do dia 31.12.03, masculino.



_Por ela ser minha protetora.38”

240

_Porque estou sempre perto do mar e ela é a rainha do mar € o seu do-

minio.388

_Uma luz.38

_Representa uma forca muito boa, uma senhora poderosa.3®°

_Representa um espirito do bem.%?

_Uma luz, uma for¢a, um espirito representado por uma deusa muito bo-

nita.s9%2

_Representa um valor magico que é capaz de entender quando as inten-

cOes sao positivas.3%

_Uma grande entidade espiritual de muita luz.3%

_Representa a certeza de algo muito bom.3%

_Ela representa algo de muito bom. E muito bonita, forte e poderosa.3%

_Como uma fonte de luz e de forga.3%’

_Como uma forca sublime, um poder, com graca e beleza. Portanto, algo

muito, muito bonita.39%8

_Como uma jovem morena, bonita e forte. Tem cabelos longos, corpo es-

guio e coberta com um manto azul.3%°

386 Questionario 03, do dia 31.12.03, masculino.
387 Questionario 04, do dia 31.12.03, masculino.
388 Questionario 10, do dia 31.12.03, masculino.
389 Questionario 04, do dia 05.12.03, masculino.
3% Questionario 17, do dia 05.12.03, masculino.
391 Questionario 18, do dia 05.12.03, masculino.
392 Questionario 19, do dia 05.12.03, masculino.
393 Questionario 01, do dia 31.12.03, masculino.
3% Questionario 05, do dia 31.12.03, masculino.
395 Questionario 09, do dia 31.12.05, masculino.
39 Questionario 17, do dia 05.12.03, masculino.
37 Questionario 18, do dia 05.12.03, masculino.
398 Questionario 19, do dia 05.12.03, masculino.
399 Questionario 01, do dia 31.05.03, masculino.
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Diante dos dados coletados, salve melhor juizo, n&o € possivel nos dias
atuais da pés-modernidade, interpretar os aspectos animicos representados por le-
manja como sendo preponderantemente negativos. lemanja, lembrada por aqueles
que a cultuam como a rainha, a deusa, a santa e ainda como sereia do mar tras, na
verdade, a caracteristica marcante, a ambivaléncia do arquétipo da Anima. Tanto a
Anima positiva, quanto a negativa igualmente impelem o homem ao empenho, a
mudancga e ao desenvolvimento. Diferentemente da Grande Mae, cuja sua manifes-
tacdo como terrivel pode aprisionar o individuo, a Anima negativa, apesar de todo o
perigo que se encerra em torno dela, devido a sua capacidade em contaminar a
consciéncia masculina, ela proporciona ao homem a chance de dar uma reviravolta
neste aspecto, tornando-o positivo. Quando isso acontece, a Anima se torna auto-
noma, capaz de enfrentar o lado aprisionador da Grande Mé&e e sua presenga na
psique ganha ares criativos, além de inspirar e impulsionar o homem para as mais
altas experiéncias misticas, espirituais e de cunho integrativo para o caminho de sua

alma.4%0

400 pedro IWASHITA, Maria e lemanja, p. 238.
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Lembremos que s&o justamente as polaridades que mantém o dinamis-
mo e o movimento do interior do arquétipo e que costumam manifestar-se, em so-
nhos e nas proje¢des gerais. Sao através delas e de suas ricas imagens que se des-
venda a vida interior de um homem, o relacionamento que ele tem consigo mesmo e
com tudo aquilo que esta além dele.

Hillman em seu livro Uma Busca Interior em psicologia e religido descre-
ve pelo menos dez tipos de imagens mais conhecidas do feminino animico, cada
uma delas representando um aspecto da anima. No entanto, para nosso entendi-
mento neste contexto, destacaremos a décima descricdo, que é perfeitamente ade-

quado ao objeto de nossa dissertagao.

Outra figura que surge com bastante freqiiéncia, € a moca jovem e atra-
ente, as vezes nua, quase sempre dancando ou nadando, quer dizer, associa-
da a elementos como cor, musica, corpo e agua. O cabelo é um traco marcante
(...) Ela pode utilizar-se de provocagéo agressiva ou simplesmente exercer um
fascinio tranquilo. Porém, consegue mobilizar a libido e sua aparicdo sempre se
constitui um apelo. Essa moga conhece os segredos do jogo e traz vinculos
pagaos ou ateus como outras religides ou sistemas morais. (...) Ela pode estar
associada a animais, ou a sua figura ser meio animal. Quase sempre essa figu-
ra tem um pai interessante (...). Ela se associa com a vida de animais e com a
agua, ou seja, com os instintos, com o fluxo das emogoes, de tudo que é liqui-
do, com ritmos, com a natureza e o proprio prazer fisico. Seu fascinio e atragao
irresistiveis indicam a importancia desse elemento para a nossa plenitude fisi-
ca, pois do mesmo modo que ser perseguido em sonho significa que se anda a
fugir de algo, ser atraido também significa que esse aspecto da psique necessi-

ta mais atengdo.*%"

Esta imagem acima revelada é o que Jung denomina como sendo a figu-
ra tipica de anima, perfeitamente compativel com a descricdo de lemanja, filha do
Deus Obatala (o céu) segundo Unterste ou filha de Olokum (o0 oceano) segundo
Verger e a grande maioria dos autores. A Deusa do Mar encerra todos os valores

acima revelados. Pois, se ao mesmo tempo ela pode ser uma perigosa e bela feiti-

401 James HILLMAN, Uma busca interior em psicologia e religido, p.107-108.
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ceira jovem, uma sereia*’? que vive nas aguas cintilantes e profundas do oceano e
que com seus encantos sedutores e hipnéticos arrastam as suas vitimas para o fun-
do do mar, ela também é aquela que porta na mé&o um espelho, que auxilia 0 homem
a ver a entrar em contato com a sua sombra, a sua prépria alma, ou seja, consigo
mesmo. O aparecimento da sereia lemanja das aguas profundas representa a emer-
sdo de um conteudo do inconsciente a superficie que pode ser integrada a consci-
éncia, o ego, desde que encontrado a coordenagdo com o Eu consciente, mesmo
que seja figura por natureza fugidia, o contato com elas torna-se vital e indispensa-
vel para o desenvolvimento psiquico. O pai importante que aparece por tras dessa
figura de Anima exemplificada por Hillman, nos revela que o homem que a “escutar”
podera chegar a sua propria condigdo masculina. Em outras palavras, o caminho para
0 masculino mais amplo, forte e firme se da através da associagdo intima com nossa femini-
lidade interior. Ninguém pode se esquivar a essa confrontacdo evitando a anima, pois isso
apenas a tornara mais desordenada, sedutora e exigente.4%3

Sem nos esquecermos do principio da agua como simbolo que caracte-
riza a esséncia dos arquétipos da Grande Mae e da Anima, também temos respecti-
vamente, o vaso, simbolo do receptaculo do corpo feminino e a lua, onde analoga-
mente, as fases lunares sdo associadas as do ciclo feminino. A lemanja sereia e se-
dutora esta associada a lua, que é reconhecida como simbolo de transformacéao e
de mutagao, assim como a mulher, que tudo transforma, que promove a renovagéao e
o0 renascimento.*%4

Embora concordemos com Iwashita que o EU nao deva se deixar levar
nem pelo recalque, nem pela fascinagao dos conteudos fantasticos do inconsciente
e que deva haver um empenho moral para diferenciagcao entre o conteudo projetado
e a realidade da pessoa, no caso da projegao da Anima, da mulher sobre a qual a
projecdo esta se realizando*®, ndo podemos considerar este aspecto sedutor de
lemanja como sendo apenas negativo. Hillman afirma que, quando o inconsciente é

negligenciado, o mundo interior se vale da seducéo para captar a atengao do ego e

402 Sereias € ninfas sdo consideradas como figuras de Anima, seres misticos e muito populares. Sdo temas de
numerosos contos, lendas e cang¢des folcloricas de todo mundo.

403 James HILLMAN, Uma busca interior em psicologia e religido, p.108.

404 pedro IWASHITA, Maria e lemanja, p. 238 e 239.

405 Pedro IWASHITA, Maria e lemanja, p. 241 e 242.
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os movimentos atraentes da sedutora captam a energia sexual da homem?*%, de on-
de podemos concluir que a lemanja como imagem da anima sedutora € necessaria
para a vivéncia simbdlica masculina, pois o ajudaria com “a mulher no seu interior”
transmitindo-lhe as mensagens vitais do self.4%”

Meira Penna*® ao falar do matriarcado brasileiro, diz que a raga morena
€ a raca dos filhos da Grande Deusa e compara a religiosidade e a psicologia do
hemisférico norte do planeta como a expressao do Pai légico, viril e agressivo, en-
quanto que o Sul, quente, erético e afetivo, teria conservado os simbolos representa-
tivos da Mae. E que nds brasileiros por atavismo mediterraneo e africano, por nascimento
e por adaptacdo ao Continente do Terceiro Dia da Criacdo, somos homens afetivos, perten-
cemos a Sociedade Erdtica, estamos passivamente presos por lagos emocionais a imagem
da Senhora do Destino.**® Dentro desta sociedade altamente erdtica nasceria para o
autor, a lemanja a quem se pede favores que ninguém ousaria solicitar a Virgem.

Pois...

E a lemanja a quem toda a populacdo de negros, mulatos e brancos, de
mulheres e homens, crentes e ateus, cristdos e espiritas, na sua maior exibicdo
de ritual sincretista registrada no mundo, |he presta as mesmas homenagens
que tem recebido através de milénios, de flores, e velinhas em generosas dadi-
vas. Veneragao evidentemente supersticiosa, primaria. Mas nao devemos nos
iludir quanto as necessidades misticas portentosas de uma populagao cujo bai-

xo nivel cultural corresponde ao mais alto teor emotivo.#'°

Aqui mais uma vez temos que discordar de tal colocagdo por dois moti-
vos. Primeiro, porque tal afirmagdo nao condiz com os dados coletados em nossa
recente pesquisa de campo, onde: 52% dos entrevistados possuem até o segundo
grau completo, 28% até o terceiro grau completo, 6,67% sao pos-graduados, contra
apenas 13,33% de pessoas que alegaram ter até o primeiro grau completo. Ou seja,

as pessoas que cultuam lemanja ndo sao de um baixo nivel cultural. Ao contrario,

406 James HILLMAN, Uma busca interior em psicologia e religido, p.108.
407 Marie-Louise. VON FRANZ, O processo de individuagdo, in: Carl G. JUNG, O homem e seus simbolos,
p.188.
408 José Osvaldo de MEIRA PENNA, Em berco espléndido, p. 95-96.
409 i
Ibid., p. 98.
410 José Osvaldo de MEIRA PENNA, Em berco espléndido, p. 99.
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sao individuos de classe média e de bom nivel cultural; estdo buscando um elo de
ligacéo perdido na religiosidade centrada no patriarcalismo, o resgate do sentimento
e de uma nova figura simbdlica capaz de conecta-los novamente ao seu sentido ori-
entador religioso. Segundo, que evolugao econdmica e social nao reflete necessari-
amente a evolugao psiquica individual ou coletiva de uma nagao. Ao contrario, Jung
afirmou que, a supra valorizagao da ciéncia racionalista, culminou no positivismo ori-
entado para o fato, a logica, as conceituagdes literais, abstratas e impessoais, em
detrimento da capacidade de sentir e de intuir, o que poderia levar a humanidade a
correr o risco de perder a sua alma para as coisas externas da vida.

Segundo Neumann ha toda uma ideologia do patriarcado que fundamen-
talmente concebe o Feminino como “Feminino negativo” o que significaria que o in-
consciente, o instinto, o sexo e a terra — enquanto “coisas deste mundo” pertenceri-
am ao “feminino negativo”. Esta atitude defensiva de desvalorizagao, no entanto, de-
ve ser entendida como uma tentativa de superacédo do medo do Feminino e de seu
aspecto perigoso como a Grande M&e e como a anima, inclusive do carater trans-
formador desta ultima. Para o masculino “superior” ela se torna a feiticeira, a seduto-
ra, a sereia, a bruxa e é rejeitada em virtude do medo associado ao Feminino irraci-

onal. 41

Este mesmo tipo pode negar e cindir a mulher “terrena” a fim de ser esti-
mulado por figuras de femme inspiratrice. Em ambos os casos, a ideologia pa-
triarcal estd baseada em se manter a anima inconsciente, e em um conflito no
qual o Feminino e a mulher sdo experienciados ndo como uma unidade, mas
como dois polos opostos. Desta maneira, a mulher e o Feminino aparecem
quer como uma forga negativa, que puxa para baixo, como mulher-pantano, ou
duende da agua, quer como uma forga positiva, que ergue, como anjo ou deu-

sa. 412

Retomando as palavras do inicio deste capitulo, a lemanja reverenciada

pelos individuos masculinos sujeitos de nossa pesquisa, representa um simbolo re-

411 Erich NEUMANN, O medo do Feminino, p. 252
412 Erich NEUMANN, O medo do Feminino, p. 253
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ligioso cultural contemporéaneo amalgamado pelos valores culturais deste pais,
além de ser um simbolo religioso que expressa “verdades eternas”, ainda em uso
nas varias religides. E também uma “représentation collective” de nossa sociedade,
que sofreu varias transformagdes e alguns processos de aprimoramento mais ou
menos conscientes, tornando-se assim imagens coletivas aceitas pelas sociedades
ditas civilizadas. Lembremos que a idéia central contida na palavra simbolo é a uni-
ao de algo conhecido com algo que vem de fora, do estrangeiro, algo que € desco-
nhecido e inconsciente. Entretanto, o simbolo sempre nos reporta a uma realidade
além daquela expressa na imagem e nem sempre ha um consenso quanto a sua
compreensao. Nao ha uma explicagdo no plano légico sobre o que leva um fené-
meno ou objeto a se tornar simbolo, mas sabemos que ha, neste caso, a presenga
de uma emocao que nos torna sensiveis a ele. Como fendmeno pulsante, vivo,
cheio de significado, o simbolo sempre aparece associado a algum tipo de emogéo;

lembrando aqui que e-mog&o significa um movimento para fora, para o exterior.4'3
Valle afirma:

A psicologia terapéutica, aproximando-se da antropologia cultural, come-
¢ou a entender que os rituais, as imagens e os mitos, vigorosamente plastifica-
dos em simbolos e narrativas, pertencem a substancia do viver e do sofrer hu-
mano. Podemos tentar escondé-los, mutila-los e desvaloriza-los, mas ndo nos
€ possivel alija-los de todo da nossa vida mental e cultural. Quando tentamos
expulsa-los, eles tendem a retornar com exigéncias frenéticas, como o eviden-
ciam tantos movimentos e misticismos contemporaneos.

(...) Os simbolos respondem a necessidade de desvelar as mais secretas

e profundas experiéncias do ser humano.*'*

Por isso, entendemos que a lemanja erotizada nao € apenas uma repre-
sentante da Anima Negativa, que impede a caminhada do homem rumo ao processo
de individuagdo, mas €, sobretudo, um meio condutor importante para a realizagao

de tal meta, porque resgata valores do feminino muito pouco analisado ao longo da

413 Denise Gimenez RAMOS, A vivéncia simbélica no desenvolvimento da consciéncia, in: Enio J. da Costa
BRITO e Gilberto da S. GORGULHO, Religido ano 2000, p.64-65.
414 Edénio VALLE, Psicologia e experiéncia religiosa, p. 116.
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historia cristd, como o corpo, a sexualidade, a intuicdo e o sentimento. lemanja como
guia para o mundo interior tem a funcéo positiva de fazer o homem levar a sério os
sentimentos, os humores, as expectativas e as fantasias enviadas por sua anima. E
somente a decisdo essencialmente simples, mas dificil de levar a sério os nossos
sentimentos e fantasias pode, neste estagio, evitar a estagnagao do processo de in-

dividuagdo masculina. 415

4.2.5. lemanja: a “Santa” que resgata a sombra do feminino

Este € um fenbmeno que deve analisado acuradamente para nao cair
nos viezes e polarizagdes relativamente comuns quando tratamos de sincretizagdes
religiosas e culturais. O Brasil € um pais eminentemente catdlico e os catdlicos que
aqui vivem, assim como aqueles que participaram de nossa pesquisa € que com-
pdem o universo 93,33% dos entrevistados, gozam de maior liberdade e praticam
um catolicismo muito peculiar, que abraga sem grandes problemas de consciéncia
todas as formas de religido. Trata-se que um catolicismo popular que acolhe com
maior liberdade, toda forma de religido, principalmente as experiéncias afro-
brasileiras que convivem conjuntamente ou paralelamente desde a época da escra-
viddo. Em nossa sociedade moderna e pluralista, o sincretismo mostrou ser um pro-
cesso livre, espontaneo e organico, onde as instituigdes religiosas nao possuem,
como gostariam, o controle social dos respectivos simbolos e dogmas.#'°

Dentro desta religiosidade popular, alguns simbolos comegcam a conste-
lar, reproduzindo a necessidade psiquica de encontrar novas conexdes religiosas
que perderam sua forga ao longo do tempo.

Se o0 homem necessita entrar em contanto com sua anima de maneira
mais positiva, com o intuito que ele trabalhe sua personalidade de uma forma mais
coesa e integrada, o amadurecimento psicolégico da mulher passa pelo mesmo pro-
cesso, evidentemente, dentro daquilo que é pertinente ao universo feminino.*'”

Segundo Neumann o medo da mulher como o seu proprio Feminino esta

na fase de transicdo entre o periodo Matriarcal para o Patriarcal. Diferentemente

415Marie L. VON FRANZ, O processo de individuaco, in: Carl G. JUNG, O homem e seus simbolos, p.185-
188.

416 Clodovis BOFF, Maria na Cultura Brasileira, p. 62.

417 No nosso caso, abordaremos especificamente a sombra do feminino, através apenas da concepgio religiosa.
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com o que ocorre no homem, a mulher esta mais proxima do arquétipo da mae, tor-
nando a separagao com a fase matriarcal mais dificil. A mulher corre o risco de uma
fixagdo primal, o que ndo seria considerada uma fixagéo patogénica, mas que dificul-
taria, sobremaneira, na progressao rumo ao patriarcado. Este matriarcado aprisiona-
dor é chamado de bruxa maternal. E necessario derrota-la para que ocorra a identifi-
cacgao parcial da mulher com o seu lado masculino, do “animus”, que deve ser de-
senvolvido.*1®

Portanto, é papel dificil, mas essencial da mulher em nossa cultura, o
seu desenvolvimento dos seus aspectos masculinos e patriarcais, sem contudo, de-
sistir do seu ser feminino. Inequivocamente € atribuido valor negativo ao Feminino
no patriarcado, deixando a mulher insegura quando a propria feminilidade. A mae
negativa, ou o maternal bruxa aparece entdo para a filha mulher como uma bruxa
patriarcal que supervaloriza o Masculino e o filho, mas sub-valoriza o Feminino e a
filha, colocando em risco o desenvolvimento desta mulher.

Segundo Neumann...

Nesta situacdo, a mulher muitas vezes nao vé outra escolha a néo ser li-
vrar-se de sua feminilidade e transformar-se em um ser quase masculino. O pe-
rigo é especialmente grande quando, como na cultura patriarcal ocidental, esta
ausente a figura do Feminino arquetipico como divindade e encarnacao do Self

feminino.41°

Nao temos essa auséncia absoluta da divindade feminina na Igreja cato-
lica. Ao contrario, o catolicismo esta impregnado por cultos marianos. Muito menos
nas religides afro-brasileiras. Nestas ultimas, a presenga do feminino é bastante sig-
nificativa. Mas, o que é preciso ser revisto € o feminino € inserido no contexto da re-
ligiosidade, principalmente dentro do catolicismo e como ela é legitimada.

Se por um lado a Assunc¢ao de Maria mudou o papel do feminino dentro
do catdlico, elevando-a a uma categoria de Rainha do Céu e mediatrix, e colocando
a relacao matéria e espirito em dialogo novamente, por outro lado € questionavel no

que se refere a integracao psiquica. Pois, a totalidade do feminino esta na confron-

418 Erich NEUMANN, O medo do feminino, p.255-259.
419 |bid., p.259.
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tacao e assimilagdo das polaridades negativas e positivas das dimensdes elementar
e mutacional. Maria deveria também possuir os aspectos sombrios ou negativos do
arquétipo do feminino, mas a ela foi delegada apenas a mé&e bondosa, providente e
consoladora.

Como ja dissemos anteriormente o feminino foi dissociado e o lado ct6-
nico da feminilidade, a emocionalidade extatica e a sexualidade feminina e até o as-
pecto destrutivo da Grande Mae, foram rejeitadas, e recalcadas pela cultura crista.
Somente a boa mae virginal encontrou acolhida no pensamento cristdo.#?° Esta é
uma critica de Jung a unilateralidade da imagem feminina na Igreja catdlica, onde o
terrestre, o escuro, a insondabilidade do corpo humano com seus instintos e pai-
x0es, as matérias seriam delegadas, as pecadoras mulheres reais ou transferidas
para a figura de Eva*?!, considerada também como arquétipo da “mae de todos os
viventes” e um dos aspectos do grande Arquétipo Feminino.

Quando isso acontece a mulher concreta nao se tem a possibilidade de
viver o0 arquétipo como deveria, em sua plenitude e nas suas polaridades positivas e

negativas, porque...

Historicamente, enquanto os aspectos negativos de Eva foram projetados
sobre as mulheres reais, as boas qualidades de Maria, por sua vez, Ilhes foram
propostas como modelo, de modo que a virgindade de Maria, por exemplo,
concluiu-se falsamente a desvalorizagdo da sexualidade, a da mulher em parti-
cular, e a valorizacao unilateral do estado de vida virginal. O equivoco psicol6-
gico desse desenvolvimento consiste em que as mulheres, como seres histori-
co-transitérios, deviam viver o eterno arquétipo da virginal Grande-Mae. O de-
senvolvimento psiquico feminino se ficou, por isso, numa longa inconsciéncia

acompanhado de reduzido desenvolvimento do Eu. O fato de as mulheres da

420 pedro IWASHITA, Maria e lemanja: analise de um sincretismo, p. 293-294.

41 Jung em Psicologia da Transferéncia, in: A prética da psicoterapia, descreve as variagdes do Arquétipo Fe-
minino e as variagdes do complexo. Ele distingue quatro tipos do feminino: Eva, Helena, Maria e Sofia. Eva re-
presenta o feminino biologico. Ela é a mae dos vivos, a mae telurica, a grande mae que da vida ao homem. Mas,
ao mesmo tempo também ¢é causa de sua morte, como aparece claramente na Biblia, onde Eva se deixa seduzir
pela serpente que traz como conseqiiéncia a morte. Helena simboliza o feminino erotico. Este tipo de mulher &,
antes de tudo, a amante, a amiga e a companheira do homem, sedutora e inspiradora ao mesmo tempo. Maria €
do tipo do feminino espiritual. Ela é, segundo a teologia, a segunda Eva, porém, somente no seu aspecto positivo
de mée. Ela é somente a boa mae, faltando-lhe o aspecto erotico. A total dedicacdo a Deus, que € espirito, ndo da
lugar aquilo que, como no tipo Helena, fascina e encanta o0 homem. E por ultimo, Sofia, que é o feminino que re-
une em si todos os tipos ja mencionados, sem excluir um e/ou outro aspecto. Sofia, como ja diz o nome, ¢ do tipo
de mulher que, pela experiéncia da plenitude da vida, se tornou sabia.
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Igreja catdlica se terem submetido por séculos aos modelos “Eva” e “Maria” po-

de ter relagdo com a sua fraca formagao do Eu.4??

Tal modelo levou o ego da mulher moderna a experienciar um medo pro-
fundo do Feminino como medo dela prépria, como medo da incompreensivel numi-
nosidade da natureza feminina e impedindo no seu processo de individuagao que o

arquétipo seja confrontado e integrado em sua totalidade ambivalente.

Ninguém pode rejeitar essas coisas huminosas por motivo puramente ra-
cionais. Sdo partes importantes de nossa estrutura mental e ndo podem ser er-
radicadas sem uma grande perda, pois participam como fatores vitais na cons-
trucdo da sociedade humana, e isto desde tempos imemoriais. Quando séo re-
primidas ou desprezadas, sua energia especifica desaparece no inconsciente,
com conseqUéncias imprevisiveis. A energia aparentemente perdida revive e
intensifica o que sempre esta por cima no inconsciente, isto &, tendéncias que
até entdo nao tiveram oportunidade de manifestar-se ou ndo puderam ter uma
existéncia desinibida na consciéncia, constituindo assim uma sombra sempre
destrutiva. Mesmo as tendéncias que poderiam exercer uma influéncia alta-
mente benéfica transformam-se em verdadeiros deménios quando sao reprimi-

das.423

O aspecto somente luz de Maria, plena de graga e glorificada, um ideal a
ser alcangado acaba distanciando-a, em parte, da mulher real, que se sente muito
aquém de cumprir o papel ou a expectativa a elas condicionados como um ideal a
ser alcangado.

Eis o papel importante de lemanja neste contexto. Como mée-natureza,
mais proxima dos valores terrenos, mito vivo e atual, cabe-lhe o papel de ajudar su-
as “filhas” a integrar tais aspectos negligenciados pela Igreja Catdlica e que recebe-
ram uma conotacao negativa a ser simplesmente sublimada. Ora, sobre lemanja po-
de ser projetado ndo s6 o aspecto mae, mas também a mulher sensual, que carrega

aspectos de sensualidade e amor erético, além da mulher guerreira, forte e podero-

422 pedro IWASHITA, Maria e lemanja, p.295.
423 Carl Gustav JUNG, A vida simbélica, p. 253-254.
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sa. O culto a lemanja ajuda a evitar o recalque ou o esquecimento do pdlo negativo
do arquétipo, impedindo-o de cair nos redutos do inconsciente, onde passara a agir
negativamente, pois o recalcado volta na forma de hostilidade contra a mulher e a
sexualidade.

Nossa pesquisa aponta que lemanja € inspiragdo e modelo para o mu-
Iher moderna ndo delegue ao inconsciente, valores que |he sdo importantes para a
integracéo psiquica. Vejamos os exemplos coletados nas questdes abertas:

Que sentimento a senhora tem quando cultua ou homenageia lemanja?

_Alegria. Acho bonita por se mulher, ser rainha de um negécio tdo gran-
de. Nossa ela tem muitos devotos. lemanja preenche essa alegria, essa festa
gue as pessoas fazem. Alegria pura.*?*

_Forca, poder bondade.*%®

_Como ela tem for¢ca, me sinto fortalecida e com fé que vou conseguir a
gracga.*?

_Ah, sei l4. Posse confessar? Me sinto parecida com ela. Como assim?
Acho lemanja forte e eu sou muito batalhadora e forte também. 427

_Representa forca. Ela é forte. Porque vocé acha isso? Porque quem
domino o mar sé pode ser forte.*28

_Uma grande forca.*?®

_Uma forca sempre presente. Impossivel chegar perto do mar sem pen-
sar nela.*¥®

_Significa uma grande forca que acolhe as minhas aflicdes.*3!

_Representa muito. O que me encanta é a feminilidade, pelo o que vocé
vé, o lado feminino. Também passa uma paz e uma coisa tranqila.**?

_O mesmo tempo a forca e a tranquilidade desse mar.33

Descrigao de lemanja.

424 Questionario 09, do dia 05.12.03, feminino.
425 Questionario 08, do dia 05.12.03, feminino.
426 Questionario 21, do dia 05.12.03, feminino.
427 Questionario 21, do dia 05.12.03, feminino.
428 Questionario 25, do dia 05.12.03, feminino.
429 Questionério 01, do dia 31.12.03, feminino.
430 Questionario 02, do dia 31.12.03, feminino.
41 Questionario 06, do dia 31.12.05, feminino.
432 Questionario 11, do dia 31.12.05, feminino.
433 Questionario 17, do dia 31.12.05, feminino.



_Bonita, doce e com respeito. Sinto um respeito matuo e muita protecéo

por isso0.434

_Mulher realizadora.*%

_Na&o sei, ndo a vejo como uma santa. Mas, a vejo como um horizonte,

um norte, um rumo.436
_Uma moca bonita e poderosa.*3’

_Uma amiga que eu posso falar e ela me ouve.*38

_Com um manto azul, porque é uma coisa tdo mais celestial, do que

gualquer outra coisa.**

_Como uma mulher bonita, que serve de exemplo para todas as mulheres

por ser forte.*40

_Jovem, forte, bonita. Mas, ao mesmo tempo, uma mée protetora muito

boa.#4!

_Jovem, uma rainha do mar.442

_Jovem, bonita, uma guerreira. Mas, uma santa como Nossa Senhora

Aparecida.**?

_Uma mulher jovem, forte, muito bonita e poderosa.*4*

_Uma mulher de longos cabelos, vestido esvoacante, orgulhosa, altiva e

poderosa. 445

_Muito bonita, jovem forte e poderosa.*4

_Linda, com cabelos pretos lindo e com um vestido azul. Um encanto.*’

_Muito bonita, tranquila e poderosa.*4®
_Como uma mulher jovem, bonita e forte.*4°

_Uma santa bonita, forte e caprichosa como o mar.%°

434 Questionario 01, do dia 05.12.03, feminino.
435 Questionério 04, do dia 05.12.03, feminino.
436 Questionario 07, do dia 05.12.03, feminino.
437 Questionario 09, do dia 05.12.03, feminino.
438 Questionario 10, do dia 05.12.03, feminino.
439 Questionario 13, do dia 05.12.03, feminino.
440 Questionario 19, do dia 05.12.03, feminino.
41 Questionario 23, do dia 05.12.03, feminino.
442 Questionario 24, do dia 15.12.03, feminino.
443 Questionario 25, do dia 25.12.03, feminino.
444 Questionario 01, do dia 31.05.03, feminino.
445 Questionério 02, do dia 31.05.03, feminino.
446 Questionario 03, do dia 31.05.03, feminino.
447 Questionario 04, do dia 31.05.03, feminino.
448 Questionario 05, do dia 31.05.03, feminino.
449 Questionario 06, do dia 31.05.03, feminino.
450 Questionario 15, do dia 31.05.03, feminino.
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_A soberana de tudo isso que nés estamos vendo.**!

_Como uma mulher branca, bonita e poderosa. Que ouve nossas ora¢cdes

e pedidos. 4%

Como podemos perceber pelas respostas, o culto a lemanja permite que
a mulher concreta vivencie de forma positiva aquilo que Ihe foi incutido como sendo
negativo, portanto, a ser sublimado. Para que alcancemos o aspecto Sofia do arqué-
tipo do Feminino, € necessario a experiéncia da plenitude de vida, para se tornar a
verdadeira sabia. E se lemanja além de incorporar o arquétipo da Grande Mae em
sua ambivaléncia, incorpora também, o consenso comum, o aspecto Eva e Helena
do Feminino animico, que ela seja vista também e principalmente como um aspecto
positivo e ndo apenas negativo, que no nosso entender, € muito redutivo e nao
abrange as polaridades que todo arquétipo tem que ter. Dizer que lemanja em seu

aspecto anima carrega s6 a polaridade negativa é negar a possibilidade de existén-

41 Questionario 17, do dia 31.05.03, feminino.
452 Questionario 18, do dia 31.05.03, feminino.
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cia de uma outra polaridade do arquétipo tantas vezes aqui relatadas como impor-
tantes e imprescindiveis quando falamos desse conceito.

Em nossa pesquisa, 61,33% dos individuos entrevistados conhecem al-
guma coisa sobre a Deusa dos Mares, sendo que: 37,33% das pessoas disseram
nao conhecer a histéria de lemanja, 57,33% disseram conhecer somente um pouco,
contra 4% que disseram ter conhecimento. Mesmo que a pesquisa apontasse para
uma maioria que desconhecesse sua histéria, isso nao teria importancia, porque a
imagem arquetipica que lemanja passa € mais forte. Na verdade, a pesquisa de
campo so reforca o aspecto de que ela é importante por comportar justamente tais
projecdes, ocupando um lugar que estava vazio e sem representante no pantedo
das santas catdlicas.

E porque lemanja estaria ocupando esse lugar? Zacharias nos aponta

um dos motivos, ao escrever...

. ndo podemos apresentar lemanja como o elemento polar negativo da
grande mae, em que a Virgem Maria se configura como o positivo. lemanja nao
pode ser a expressdo sombria da grande mae, pois sendo um Orixa, sintetiza
em sua natureza as duas polaridades, luminosa e sombria. A Virgem Maria ndo
pode, do ponto de vista teoldgico, apresentar esta sintese, pois o atributo de
summum bonum atribuido a Deus é extensivo a ela, ndo sendo possivel apare-

cer em sua simbologia elementos sombrios.*53

Esta afirmacédo de Zacharias encontra respaldo nos resultados das per-
guntas abertas por nos coletados na pesquisa de campo, onde ha uma projegédo dos
devotos ou admiradores da figura de lemanja, que vai além do seu aspecto materno.
Na verdade, elementos de sua sexualidade, beleza, erotismo e seu poder realizador
ativo se colocam, pois lemanja, além de santa, € mulher guerreira, estdo presentes
no imaginario de seus fiéis, mesmo que sua imagem externa, esteja em mutacdo. A
Imagem desta Deusa do Mar é multifacetada e falar de sua sincretizagédo com as
santas marianas do catolicismo, justapondo apenas o seu lado materno acolhedor e

protetor, espelhado o positivo do arquétipo da Grande Mae, e por isso mesmo ina-

453 José Jorge de MORAIS ZACHARIAS, Ori Axé: a dimenséo arquetipica dos orixas, p. 191.
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tingivel, seria, salvo melhor juizo, um pensamento redutivo. O que lemanja traz e
simboliza, de novo, para este pantedo de santas sao justamente os aspectos nega-
dos através da moral cristd e que compdéem o outro lado deste arquétipo, mas que
estdo mais do que nunca presentes no inconsciente do homem e da mulher poés-
modernos. Lembremos que os simbolos ndo sao criagdes irresponsaveis e gratuitas
da psiqué, como bem o demonstra Jung*>*. Na verdade, eles respondem a necessi-
dade de desvendar as mais secretas e profundas experiéncias e necessidades do
ser humano. lemanja possibilita este resgate da necessidade e da natureza humana,
pois conforme tdo claramente descreve Valle*®®, a periodos e situacdes de represséo
sucedem-se, de costume, fases em que as erupcdes do simbdlico parecem querer provar ao
homem a existéncia e pujanca de um mundo mais profundo, inconsciente, mas densamente
humano, logo, portador de sentido. Muito provavelmente, é esta “nova informagéo“ que
a imagem de lemanja permite aos seus fiéis e admiradores projetar e que faz dela

um orixa, quase santificado, tdo popular.

E interessante notar que, mesmo dentro do processo de sincretizagéo
que vem sofrendo, algumas caracteristicas de lemanja s&o preservadas. Segundo
entrevista com Ricardo Freitas*®®, estudioso das tradigbes religiosas africanas ioru-
bas e Balalorixa da Comunidade Ecuménica Luz de Humaita, lemanja vem sofrendo

modificagdes, principalmente quanto mais préxima ficar do catolicismo popular, mas:

lemanja na Umbanda est4, na minha concepgéo, muito mais préxima do
catolicismo popular do que da matriz ioruba (...) o poder de sedugédo ficar mais
ao encargo de Oxum, cabendo a ela os amores e a Oya as paixdes. lemanja
cultuada na intengdo de casamento, concepg¢ao e maternidade. Mais que isso,
é cultuada ao cuidado dos filhos. E também sedutora. Afinal a Umbanda detém

matriz Africana. Tera sim esta caracteristica, este poder de seducido. Mas como

454 Os conceitos tedricos da psicologia Carl G. Jung sio explicados e re-elaborados ao longo de sua vida e isso se
reflete em sua vasta obra literaria. Podemos encontrar o significado do que vem a ser os simbolos lendo varios de
seus livros. Porém, em O homem e seus simbolos, da editora Nova Fronteira, Jung acentua que o homem s6 se
realiza através do conhecimento e da aceitacdo do inconsciente - conhecimento que ele adquire por intermédio
dos sonhos e seus simbolos. Trata-se do tnico trabalho de Jung destinado a explicar ao publico leigo a sua maior
contribui¢do ao conhecimento da mente humana: a sua teoria a respeito da importancia do simbolismo. Particu-
larmente, o simbolismo dos sonhos.

455 Edénio VALLE, Psicologia e experiéncia religiosa, p. 116.

436 Em 24.11.2004, o Babalorixa Ricardo Freitas nos concedeu uma longa entrevista, onde foi abordado, entre
outros assuntos, o seu processo de sua formagdo religiosa, a sua opinido a respeito da popularidade do Orixa Ie-
manja no Brasil e a provavel incorporagdo dela, ao pantedo de santos do catolicismo popular. A entrevista com-
pleta se encontra no anexo 02 desse trabalho.
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disse, a Umbanda, ao meu ver, esta mais préxima do catolicismo popular (...)
ela é representada em alguns centros, as vezes por Nossa Sra Aparecida, por
vezes uma sereia, em momentos ela é loira, outras morena (...) pela conhecida
imagem de lemanja, em que é aquela “quase santa” dos cabelos longos e se-
dosos, ondulados e um corpo escultural, um estilo insinuante. Vocé tem varias

possiveis representacdes de lemanja.

Ao indagarmos ao Babalorixa Ricardo Freitas sobre a possibilidade de

lemanja se tornar para os catolicos uma santa, ele acrescenta:

Uma santa nova...Isto porque sua representacdo vai mudando...tem-se
esta representacdo dada pela escultura de uma mulher insinuante e sedutora,
ou pela imagem de santa como disse. Sua representacao certamente foi se
transformando ao longo dos tempos. Hoje ela possui uma imagem em que é
‘meio-santa”, “meio-insinuante”,... foi se embranquecendo através da relagao
com as representagdes de Nossa Senhora. Sua imagem foi se mesclando, seu
formato modificando,...sua posicdo,...sua postura... Vé-se lemanja em cima das
aguas, com uma coroa de caracteristica européia, ndo contendo buzios ou con-
tras na frente, como ocorre com a coroa ioruba, de nome ade. (...) lemanja per-
deu. Perde seu ade ao passo que ganhou um coroa. De suas maos saem péro-
las, maos que estdo em posigdo de bencéo tal qual as presentes nas imagens
de santos (...) chegando até mesmo a ser coberta por mantos (...) Porém foi
langado recentemente na industria estatuaria, através de uma fabrica que cha-
ma Casas Bahia, uma nova representacdo de lemanja. Reformulada ha pouco.
Interessante de se saber € que a antiga estatua era mais gordinha, ndo deixan-
do, no entanto, de ser insinuante, com sua roupa colada ao corpo. Agora ela
continua com esta mesma roupa, mas seu corpo mudou. Fez uma “lipo” (risos)
e esta perfeita se relacionada ao modelo de mulher da atualidade. Sem matos

e com mais cintura.*>”

Ao ser indagado, na opinido dele, porque lemanja é a orixa feminina

mais cultuada e lembrada, Freitas responde:

470 grifo ¢ nosso.
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Acho que s&o multiplos os fatores... Pelo seu destaque nas religides afro-
brasileiras e sua relagdo com o mar, ja se consegue explanar muito de sua
grandiosidade. Outro importante fator a ser levado em conta € que, sendo um
Orixa feminino, ela representa a um s6 tempo todos os atributos a que me referi,
dentre eles o da maternidade, representado a prote¢do e a provisdo, mas tam-
bém o da seducao, evocando desejo e paixdo. Isso é interessantissimo. Quan-
do se tem por um lado uma religido que prega a domesticidade da mulher, res-
tricdes em seu vestuario, servilismo,... por outro uma religido que Ihe promove a
liberdade, a independéncia, o mundo, fica-se fascinado. lemanja sendo um Orri-
xa feminino e de destaque, detém com todo orixa feminino esta representativi-
dade, viabilizando estes direitos, e ainda sendo famosa, certamente exerce fas-
cinio sobre as pessoas, quem dira sobre as mulheres.(...) lemanja detém ainda,
particularmente, o dominio sobre a instituicdo familiar. O que corresponde, ao
menos em parte, o modelo da tradigdo crista.’(...) Por isso procuram lemanja,
porque se respondesse a todos os atributos de uma santa catélica, ndo iriam
procura-la. Procurariam ao invés de um Orixa, uma outra santa como Santa

Barbara, a virgem, por exemplo.

Ao |he perguntarmos, se em sua opiniao lemanja para o homem ou para

mulher teria alguma diferencga ele argumenta:

Creio sim. (...) lemanja com certeza vai ser abordada de maneira diferentes
por homens e mulheres. Enquanto uma mulher pode nela buscar o poder sedu-
tor, o homem buscara a prépria mulher sedutora. Ele ndo vai querer seduzir
através da energia da lemanja, desejara ser seduzido por lemanja, por quem

venha a deter este poder.

Tais argumentos, aliados aos resultados apurados pela nossa pesquisa,
apontam que lemanja habita o imaginario tanto do homem quanto da mulher por ou-
tros motivos, que ndo apenas o objeto de fé, que reside na mistica da virgindade, da
imaculabilidade ou da pureza intocada. lemanja tras em si, caracteristica de um Ori-
xa, mesmo sendo sincretizada com as Nossas Senhoras do catolicismo popular. O

gue muda neste contexto, € que ela ndo se torna Imaculada lemanja mas, a bem vi-
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vida e bem amada lemanja, Senhora dos Mares, a “quase” santa para os catoélicos
de devocédo popular. Lembremos que a Rainha do mar € uma divindade, mas tam-
bém uma mulher. lemanja € antes de tudo uma divindade feminina ioruba, e com tal,
segundo os mitos desta tradigao, viveu intensamente, teve maridos, varios amantes,
teve filhos, cometeu incesto. Tudo aquilo que representa o ser humano, detendo
além, e ndo aquém de tudo isso, um carater transcendentes.

Como nos explicou Ricardo Freitas em sua entrevista um Orixa néo €&
exclusivamente uma energia, nas religides afro-brasileiras as divindades ndo perma-
necem distantes dos seus devotos, pelo contrario, esse manifestam entre eles. Nos
podemos toca-los, abraga-los e até beija-lo. Podemos também dangar com elas, ser
possuido por um Orixa, passando em verdade a se tornar uma delas. E antes de tu-
do, uma divindade mais préxima dos valores terrenos e humanos.

Traduzindo numa linguagem simbdlica, ela por estar mais préxima per-
mite aos seus fiéis, a possibilidade de uma elaboracao e integracéo de seus conteu-
dos psiquicos, que por alguns séculos, em nossa civilizagdo foram pouco e inade-
gquadamente vivenciados. lemanja € um caminho, € uma luz que os ajudam nesta
jornada interior, ainda pouco conhecida.

Como ultima amostra dos dados coletados na pesquisa de campo, apon-
tamos alguns exemplos que ilustram lemanja como uma luz e um caminho. Ao per-
guntamos aos fiéis porque eles homenageavam a Rainha do Mar com oragdes, ve-

las e flores, eles responderam:

_Vela significa que eu fico mais proximo dela, que converso com ela. A
vela simboliza luz, paz e agradecimento.*%®

_Vela significa que estou iluminando o caminho, uma luz.*%°

_Vela simboliza a luz, um caminho melhor.46°

_Com a luz (da vela) pretendo uma graca e iluminar o caminho.46?

_Vela é aluz e o caminho para chegar até lemanja.*62

458 Questionario 04, do dia 05.03.12, feminino.
459 Questionario 06, do dia 05.03.12, feminino.
460 Questionario 10, do dia 05.12.03, feminino.
461 Questionario 14, do dia 05.12.03, feminino.
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_Oragéo é um jeito de chegar mais perto, dela me escutar. Vela € o cami-
nho para a oracao e para abrir o caminho até ela.*6®

_A vela significa luz, € um jeito de alcancar as coisa e iluminar mais o
caminho. Oracado é um cumprimento para alcancar a santa.*%4

_Oracao significa que estamos em sintonia com a divindade. Vela signifi-
ca minha fé. Flor admiracdo pelo o que ela representa.*6®

_Oracao tem que se fazer para chegar a qualquer santo. A vela é a luz

gue encaminha a orag&o.*6¢

lemanja é luz, € caminho, é iluminagao interior. Evidentemente que os
aspectos negativos do arquétipo ndo desaparecerdo, mas um contrapeso com 0s
aspectos agora reconhecidamente positivos véem se estabelecer com uma polarida-
de plena de dinamismo e de fonte de inspiragdo. Tudo parece indicar que estamos
assistindo a uma emergéncia de um dos aspectos dos arquétipos mais decisivos do
inconsciente coletivo da humanidade, o arquétipo da Anima em suas multiplas mani-
festagcbes e a realizagdo quaternaria do eito de anima. E no caso de lemanja nao é
apenas negativo, ao contrario, traz luz a aspectos positivos, sombriamente negados
do feminino e relegado a marginalidade. Neste momento, o feminino arquetipico &
experienciado ndo como uma ilusdo, antes como realidade inimaginavel e como vida
na qual o acima e o abaixo, o espiritual e o fisico ndo estdo competindo um com o
outro.*¢” Porque para que haja um caminho para a individuag&o € necessaria a inte-
gracao e a reconciliagdo mutuas, condi¢do fundamental é que o arquétipo seja vivido
na sua totalidade, o que leva a confrontagdo com a sombra, ou seja, com 0s aspec-
tos negados e nao assimilados, cuja expressdo conviveriam, nos tempos poés-
modernos no culto a lemanja.

Concluindo, se ndo existiu anteriormente, na histéria do mito de leman-

ja, herdis que pudessem vencer as artimanhas da Grande Mae devoradora, na era

462 Questionario 23, do dia 05.12.03, feminino.

463 Questionario 25, do dia 05.12.03, feminino.

464 Question4rio.02, do dia 05.12.03, masculino.
465 Questionario 19, do dia 05.12.03, masculino.
466 Questionario 02, do dia 31.12.03, masculino.
467 Erich NEUMANN, O medo do feminino, p.262.
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da pés-modernidade, onde conceitos e valores estdo sendo re-significados, ha es-
pacos para que esses herdis e essas heroinas*® lutem e ndo morram nos bracos
mortais da Deusa lemanja. A recompensa de suas vitorias esta no poder de usufruir
um outro patamar do Grande Feminino, que é o arquétipo da anima, na sua concep-
¢ao mais completa e integrativa.

Campbell em seus livros O Poder do Mito e Herdi de Mil Faces esclarece
que os mitos séo eternos e se repetem nas civilizagbes desde os tempos primordiais
das civilizagbes humanas. No entanto, a roupagem que estes mitos recebem sao ca-
racterizados pelas épocas que os vivemos, revestidos de potenciais espirituais da
vida humana, com aquilo que somos capazes de conhecer, re-conhecer e experi-
mentar interiormente.*%® O mito atual de lemanja contemporaneo, amalgamado pelos
valores culturais deste pais, além de ser um simbolo religioso que Expressa “verda-
des eternas”, € também, fruto de aprimoramentos e transformacdes da sociedade
atual.

Por outro lado, o culto a lemanja pelos catdlicos, neste contexto da pos-
modernidade, n&o viria apenas para resgatar o valor animico negligenciados pela
Igreja, mas viria atender, também, a uma necessidade imediata, associada muitas
vezes aos santos das causas impossiveis, mas que carregam também valores proé-
prios das religides afro-brasileiras. Segundo Fernando Ortiz*’°, a religido africana
nao € uma religiosidade de crédito a prazos longos, nem de enriquecimento, nem de
capitalizagao de juros para investimento no Céu, no dia da morte, mas € uma religiao
de consumo imediato, de ritos de trocas, sem crédito nem juros acumulativos.

Portanto, lemanja e seu culto ndo sdo simplesmente assimilados por Ma-
ria ou por Nossa Senhora da Conceigao Aparecida. A Rainha do Mar, a mae mais
proxima dos valores humanos, o mito vivo e presente na cultura, tem valores pro-
prios e importantes a serem incorporados, absorvidos e fundidos no panteao catdli-

co. Ela ndo € uma lemanja “marianizada” apenas, ela € uma lemanja bem vivida,

468 Joseph CAMPBELL, no seu quinto capitulo, A saga do Herdi, do livro O Poder do Mito, diz claramente que
os hero6is ndo sdo todos masculinos. Estes normalmente tém destaque por causa das condi¢des de vida, por estar
mais 14 fora, no mundo ¢ a mulher em casa. Mas, que dar a luz ¢é incontestavelmente uma proeza herdica, pois é
abrir mao da propria vida em beneficio da vida alheia, p. 132. Além do mais, acrescentariamos, a mulher atual-
mente esta voltada também para o mundo e ndo apenas para a vida doméstica.

469 Joseph CAMPBELL, O poder do mito, p. 6.

470 A matriz do pensamento é de Fernando ORTIZ mas, a fonte exata destas palavras ndo nos foi possivel locali-
zar.
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santificada e consagrada por aqueles que nela acreditam porque a Soberana do Mar
agrega novos simbolos religiosos importantes e numinosos na busca do caminho e

da meta para a individuacao.
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Nota explicativa: por ocasido de uma oficina que eu administrei para a Faculdade Paulistana,
a respeito da técnica de Sandplay entrei numa casa de artigos religiosos, no intuito de comprar
mais miniaturas de exus e pombas-gira para utilizar na caixa de areia. Fui educadamente, mas
seriamente informada pelo dono do estabelecimento sr. Armando, que aquela loja s6 vendia
artigos religiosos catolicos. Porém, ao olhar os quadros de santos ali expostos, deparei-me
com o quadro de Iemanja lindamente retratada. Quando lhe indaguei o que estaria fazendo um
quadro de Iemanja entre as santas do catolicismo, obtive como resposta que Iemanja era dife-
rente, porque era quase uma Santa. A loja de que estamos falando situa-se na Av. Bernadino
de Campo, 108, no bairro do Paraiso, em Sao Paulo. E a lemanja do quadro foi por nos foto-
grafada, no meio de duas outras Santas que estavam expostas no local.
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Conclusao.

A Princesa Adormecida,

Se espera, dormindo espera.

Fernando Pessoa*"’

Somente hoje, ao termino deste trabalho, entendemos o que viemos tra-
zer de novo a figura de lemanja. Esta dissertacdo, ndo vem para enaltecer apenas o
aspecto materno positivo da Rainha do Mar. Alias, a “méae” lemanja ja esta devida-
mente consagrada e reverenciada por muitos autores. Percebemos, ao escrever as
ultimas frases do nosso trabalho, que ele vem a consagrar a lemanja, como figura de
anima, desta vez, com sentido positivo importante para a economia da psique indivi-
dual e coletiva brasileira.

A inspiragao para escrever sobre lemanja foi amadurecendo aos poucos
dentro de nés. Como dissemos na abertura, ndo professamos nenhuma religido afro-
brasileira e, até o comeco desta dissertagdo, sequer tinha estado num centro de
Umbanda ou num terreiro de Candomblé. Na verdade, ndo conseguimos encontrar
uma explicagdo palpavel para tal interesse, a ndo ser, por uma justificativa interna,
pouco codificada pelos valores externos e simplesmente racionalistas, mas impor-
tante do ponto de vista do sentimento e da intuigéo.

Assim também foi a construgcéo deste trabalho. Onde tudo no comego
era muito amplo e indefinido, acabou se delineando aos poucos, tomamos rumos
surpreendentes. O tempo empreendido na fase de elaboracio interna foi muito mai-
or do que o desenvolvimento da redagao, esta sim, rapida, se comparada a fase an-
terior.

A cada novo conhecimento, novas idéias surgiram, novas preocupagoes
despertaram, abrindo-se caminhos. No anseio em versar mais amplamente possivel
sobre o tema, acabamos aumentamos o tamanho do corpus da dissertagdo. Mas,
nao nos arrependemos, ao contrario, porque traduz simbolicamente, o tempo de

elaboragao interna pelo qual passamos.

471 Trecho da poesia: Eros e Psique, de Fernando Pessoa.
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Ledo engano imaginar que poderiamos esgotar tudo que imaginavamos.
Simplesmente porque € impossivel fechar todas as possibilidades de duvidas, de
questionamento, de método mesmo no campo das teorias cientificas. Optar, esco-
Iher sobre o0 qué escrever e o0 qué relevar, acabou por se tornar uma tarefa dificil, po-
rém absolutamente necessaria.

llustramos também, que frente a importancia do tema, a riqueza e a
complexidade de informagdes que lemanja oferece, ndo esgotamos o assunto, ao
contrario, a Deusa do Mar suscita novos estudos tanto na area da psicologia analiti-
ca, como da sociologia e da antropologia, além de outras ciéncias afins. Novas per-
guntas poderiam ser formuladas, tais como: Quais os reflexos que a nova dinamica
pos-moderna, considerando o mito de lemanja, junto a religiosidade catélica popular
trardo aos seus praticantes? Quais serdo os possiveis desdobramentos e acomoda-
¢des necessarias, entre as religides afro-brasileiras e a catdlica? Haveria uma mu-
danca no paradigma religioso com respeito a pratica catélica relacionadas aos seus
Santos e Santas? lemanja faria parte de um universo arquetipico da populagéo bra-
sileira de forma a dar um diferencial importante junto aos povos da América Latina?
Qual a importancia e o paralelo entre lemanja e a ecologia? Essas sdo algumas das
possiveis indagacdes que, frente ao objeto de estudo desta dissertacdo n&o iremos
responder, mas que podem servir de horizontes para novas e importantes pesqui-
sas.

E preciso salientar, que uma das nossas razdes fundantes que nos moti-
vou a estudar este tema, foi de procurar mais um caminho no entendimento da com-
preensdo de nossa rica alma e psique brasileira, através do mito e da devocéo a
“‘Santa” lemanja.

Comegamos construindo um resgate historico, onde privilegiamos o fe-
ndmeno da sincretizagao religiosa, ilustrando que esta ocorre desde os primérdios
da civilizagdo africana, e em especial, a partir do século XV quando chegaram as
tradicbes européias, sincretizando-se a cultura local com os seus valores cristaos,
seguidos da diaspora e a adaptagao do povo africano no Brasil.

Logo tomamos consciéncia da necessidade de se estabelecer um termo
adequado para a “colcha de retalhos” cultural e religioso que se estabeleceu aqui.

Vale relembrar que, optamos por adotar o conceito polissémico de sincretismo de
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Ferreti, evitando confrontos ou divisbes radicais das inUmeras palavras ou teorias
que tentam definir o que é este termo.

Assim sendo, demos prosseguimento ao conceito de continuidade e
descontinuidade que as religides afro-brasileiras sofreram ao se encontrarem com a
religiosidade local indigena, o catolicismo popular europeu dos colonizadores e do
kardecismo francés. Longe de ter sido uma reestruturagdo passiva, os escravos fo-
ram agentes atuantes e transformadores da cultura deste pais, deste a colbnia até
os dias atuais. Dai, a importancia de se fazer o resgate historico da religiosidade
afro-brasileira, passando pele periodo da escravidao, pela proibicado dos cultos afri-
canos, pelos rituais do Candomblé e do “continuum” Umbandadista, mostrando suas
semelhancgas, influéncias e diferengas, onde cada vez mais o sincretismo se faz pre-
sente, com diferentes proximidades e influéncias, até chegarem nas fronteiras do ca-
tolicismo popular.

O nosso trabalho mostrou que o Orixa lemanja ao ser trazido para este
continente é relido e re-interpretado na diaspora e novos significados |he foram atri-
buidos. Atualmente o interesse pelo seu culto vem crescendo, ndo apenas pelo po-
vo-de-santo, mas também por aqueles que n&o pertencem as religides afro-
brasileiras. Como uma grande mae e uma grande figura feminina, a veneragao a es-
te Orixa vem ultrapassando os limites dos terreiros e centros, crescendo em impor-
tancia, cada vez maior no imaginario popular.

Optamos por entender esse fenbmeno adotando uma abordagem com-
preensiva, onde a sociologia e antropologia nos ajudaram a tragar os caminhos sin-
créticos e polissémicos do “ser” religioso, marcada pela diversidade, pluralidade de
credos, o transito religioso, pela necessidade de ser atendido de forma imediatista e
que é saudada por muitos, como o despontar ou uma marca da era pds-moderna.

A psicologia analitica, por sua vez, nos auxiliou a perceber como e por-
que lemanja se constelou no inconsciente coletivo e individual do brasileiro, para
aqueles que nela procuram abrigo e ajuda para suas aspiragdes religiosas e espiri-
tuais. E a retomada dos valores femininos, da fé coligada e respaldada pelos senti-
mentos que foram suprimidas pela religiosidade patriarcal. Movimento este impres-
cindivel e de consideravel importancia para a psique, como fora apontando por Jung,

a mais de cinquenta anos atras. Entendemos que esta lemanja relida e re-
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interpretada na diaspora € um importante simbolo religioso que nos ajuda na trans-
cendéncia para o numinoso. O arquétipo desta quase “Santa”, tal que qual esta sen-
do configurado, também se faz necessario para auxiliar no resgate dos valores ani-
micos da religiosidade, da sombra do feminino e da anima para o masculino. Com a
devogao a lemanja, os homens tém a possibilidade de entrar em contato, ndo ape-
nas com a anima negativa apontada por alguns autores, mas principalmente, com o
que ha de mais positivo que este arquétipo feminino representa. Entendemos que a
Deusa do Mar e, portanto, simbolicamente do Inconsciente também, é um riquissimo
simbolo de conexdao como Self. Resgata valores importantes negligenciados pela
sociedade patriarcal e pela religiao cristda em geral, tais como: a afetividade, a sen-
sualidade e o erotismo inerentes nas relagdes humanas. Um exemplo tipico desta
constatacao esta sobre o fato de que ninguém imagina um homem olhando para a
estatua de Nossa Senhora Aparecida, e exclamar: “Nossa, ela € uma delicia de
pessoa’. Mas a lemanja, apesar de vivenciada pelos catdlicos quase como uma
“Santa”, possibilita tal projecéo, sem culpas ou sem qualquer trago de desrespeito de
quem proferira estas palavras. Ela como Deusa-natureza e mais terrena, esta tam-
bém, mais proxima dos valores humanos. Para a mulher, lemanja, Rainha do pode-
roso mar, € um simbolo de forga, de poder, de beleza sensual, que a atualiza seus
valores femininos para o além dos valores maternais, pois ela tem que abandonar a
seguranga conhecida, convencional, da sua vida doméstica e assumir 0 novo risco.
Ter uma “Santa” que simboliza tais faces € algo novo e muito importante tanto para o
feminino, quanto para o masculino.

N&o estamos esquecendo, entretanto, que lemanja, ao lado de outras
santas, também é conhecida como uma Grande Mée, que acolhe, protege, proporci-
ona milagres e intervém a favor de seus “filhos”. Este, no nosso entender, € um dos
motivos que esta fazendo com que ela seja incorporada no pantedo dos santos cato-
licos. Mas, ndo seria o unico motivo. O segundo e mais importante, de acordo com
as constatag¢des dos dados colhidos em nova pesquisa, seja através dos questiona-
rios, dos depoimentos e da entrevista com o Sacerdote Ricardo Freiras, esta justa-
mente, no "algo novo” ou inovador que ela tras para este lugar. lemanja é Santa, é

mae, mas é também mulher. Mde e mulher forte, poderosa e bonita, que ajuda seus
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filhos e devotos a re-encontrarem a sua religiosidade e a conexao com seu Self,
dentro dos padrdes, desta vez, da era da pos-modernidade.

Retomando brevemente o conceito de anima, este arquétipo enquanto
funcao positiva € mediadora entre o Ego e o Self. Conforme Jung, Von Franz e ou-
tros autores, sua estrutura € quaternaria, simbolicamente representados pela figura
de Eva (lemanja), como feminino biolégico e instituto; Helena (lemanja) como femi-
nino erotico, romantico e estético; Maria (N.S. C. Aparecida) como Eros e feminino
apenas espiritual e Sofia que representa a Sapiéncia e a Sabedoria que engloba em
si todos os aspectos do feminino mencionados anteriormente.

No nosso entender, a crescente devogao a lemanja esta justamente em
se poder viver as fases de Eva e Helena de maneira adequada e positiva e ndo co-
mo uma polaridade ctdnica da sombra a ser superada. Tudo que é reprimido, ou
simplesmente negado esta a servigco do ego e ndo do dominio do Self, pois o Si-
mesmo € o sujeito de toda a personalidade, do nucleo atdbmico do nosso sistema
psiquico, enquanto que o0 ego é centro apenas da nossa consciéncia. No entanto,
nao devemos esquecer que para o desenvolvimento e fortalecimento do ego é ne-
cessario a repressao do “errado” ou do “mal” a favor do “bem”, atendendo as exigén-
cias dos tabus coletivos e que nos dao uma identidade com padrbes morais aceitos
socialmente*’2. Contudo, esta atitude apesar de necessaria, também tras conse-
gUéncias, pois ao negarmos ou nao integrarmos um determinado conteudo, ele tor-
na-se sombrio e aloja-se no lado inconsciente da psique. Como a sombra representa
padrBes de sentimento e comportamentos autbnomos carregados de energia. Essa energia
ndo pode simplesmente ser detida por um ato de vontade*’3. Além do mais, a parte em
nos reprimida, permanecera primitiva e ganhara aspectos negativos, ao mesmo
tempo, que a repressdo nao eliminara as caracteristicas ou impulsos, nem impedira
a sua atuacao. Diante de uma situacao de estresse, por exemplo, pode sair do con-
trole do ego ocasionando viezes de comportamentos, sempre muito exacerbados e
carregados de emocgé&o, porque saem potencializados de energia reprimida. No caso
da sexualidade, eroticidade e da sensualidade podemos estar lidando com desvio de
personalidade sociais graves, como estupradores e pedodfilos, ou nos casos mais

amenos, com uma sexualidade e sensualidade vulgarizada e sem limites. Por isso, €

472 Edward C. WHITMONT, A busca do Simbolo, p. 146.
473 Edward C. WHITMONT, A busca do Simbolo, p. 149.



268

necessario recanaliza-los e transforma-los. lemanja, como figura de anima positiva
pode canalizar e transformar esta energia reprimida em energia criativa, desta vez,
integrada a consciéncia do ego e a servi¢o da totalidade psiquica do Self. Pois, a to-
talidade inata, mas escondida da psique, ndo é a mesma coisa que uma totalidade plena-
mente realizada e vivida.4”* E importante salientar, que nem tudo que é delegado a
sombra € negativo, mas potencias positivos humanos, ndo reconhecidos pela cons-
ciéncia ou pela coletividade, também se encontram neste lugar, esperando serem
resgatados, a bem, do processo de individuagéo dos seres humanos.

Isto posto, se a meta humana, do ponto de vista psicolégico é estar
sempre na busca da individuagao, em seu mais alto grau de evolugdo, mesmo que,
em nossa constante perseguicado a este meta nos leve a este contato, € com a ani-
ma “mais terrena”’, mas proximas dos valores mundanos que teremos que lidar no
nosso cotidiano e em primeiro lugar. Mesmo porque, a individuagao ou a totalidade
psiquica sao metas, idéias que nao existem para serem atingidos, mas para serem
perseguidos. Individuagdo portanto, € um processo, uma constante construgdo du-
rante o caminho a ser percorrido, ao longo de nossa vida.

A retomada psicoldgica da simbologia e vivencia religiosa nos dias atuais
esta nos obrigando a retornar e retomar os valores projetados na figura de lemanja.
Vivencia-los de maneira correta e positiva, como uma parte importante a ser integra-
da dentro de nos, nos ajuda a entronizar o Eros do lado do Logos na busca de uma
nova religiosidade, enriquecida, desta vez, também com os valores do feminino. O
resgate do sentimento, na sua mais ampla e aplicavel contextualizagao, inclusive re-
ligiosa, pode ser a chave que procuramos para abrir as portas do novo milénio.

Gostariamos neste momento de relembrar que ao desenvolver este tra-
balho nés adotamos a postura de Jung quando ele afirma que a anima é “quase’
uma exclusividade da psique masculina, mas como arquétipo que deriva do Grande
Feminino também é essencial na concepgao e evolugdo humana, indispensavel
quando tratamos da re-significagao da religido e a religiosidade na conjuntura pos-
moderna, onde os valores do feminino sao resgatados e re-valorizados.

Coloquemos o matriarcado (Eros) entronizado ao lado do patriarcado

(Logos) e caminhemos para o que Jung chamou da Alteridade humana.

474 Marie-Louise Von FRANZ, O processo de individuacg&o, in: Carl. G. JUNG, O Homem e seus Simbolos, p.
162.
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Vamos frisar a frase que nds vimos na lateral de uma barca, na ocasiao
da comemoragao do dia de lemanja na Praia Grande e que deu titulo a esta disser-
tacdo: Tenham fé, tenham confianca, lemanja € uma esperanca! Sim, acredito! A
Rainha do Mar é uma esperancga, uma forca e um simbolo muito importante de co-
nexao religioso, para aqueles que nela depositam a sua fé.

E por ultimo, gostariamos de finalizar nosso trabalho, com uma poesia
que sempre teve um grande significado pessoal e que hoje, se amalgama com ma-
estria com o tema desta dissertagéo. A poesia “Eros e Psique” de Fernando Pessoa,
mostra a busca incessante por nés mesmos, pelo nosso oposto que nos completa,
pela nossa sombra que ao ser desvendada, nos ajudando a trazer mais luz a cons-
ciéncia. E a busca de um Infante pela Princesa adormecida, que com muito prazer

compartilhamos com voceés.

EROS E PSIQUE
CONTA a linda que dormia
Uma princesa encantada

A quem s0 despertaria

Um Infante, que viria
De além do muro da estrada.

Vencer o mal e o bem,

Antes que, ja libertado,
Deixasse o caminho errado

Por o que a princesa vem.

A Princesa Adormecida,

Se espera, dormindo espera.

Ele tinha que, tentado,
Sonha em morte a sua vida,
E orna-lhe a fonte esquecida,

Verde, uma grinalda de hera.

Longe o Infante, esforcado,

Sem saber o0 que intuito tem,



475 O grifo € nosso.
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Rompe o caminho fadado.
Ele dela é ignorado.

Ela para ele é ninguém.

Mas cada um cumpre o Destino
Ela dormindo encantada,
Ele buscando-a sem tino

Pelo processo divino

Que faz existir a estrada.

E, se bem que seja obscuro
Tudo pela estrada fora,
E falso, ele vem seguro,
E, vencendo a estrada e o muro,

Chega onde em sono ela mora.

E, ainda tonto do que houvera,
A cabeca, em maresia,
Ergue a méo, e encontra a hera,

E vé que ele mesmo era

A Princesa que dormia*’>.




271

iINDICE DE FOTOGRAFIA

Fotografia 01
Fotografia 02
Fotografia 03
Fotografia 04
Ftografia 05



272



273

BIBLIOGRAFIA

AUGRAS, Monique. O duplo e a metamorfose - a identidade mitica em comunidades
nago. Petropolis: Vozes, 1983.

BARCELLOS, Mario César. Os Orixas e a personalidade humana. 42. ed. Rio de Ja-
neiro: Pallas, 2002.

BARDIN, Laurence. Andlise de contetdo. Trad. Luis Antero Reto e Augusto Pinheiro.
Lisboa: Ed. 70, s.d..

BASTIDE, Roger. As religides africanas no Brasil. Sdo Paulo: Pioneira, 1971.

______. Estudos afro-brasileiros. Sao Paulo: Perspectivas, 1973.

BERNADO, Teresinha. Memoéria em branco e negro: olhares sobre Sdo Paulo. Sao
Paulo: EDUC/UNESP, 1998.

______.Negras, mulheres e mées. Rio de Janeiro: Pallas, 2003.

BOFF, Clodovis. Maria na cultura brasileira. Petropolis: Vozes, 1995.

BRANDAO, Carlos Rodrigues. Os deuses do povo — um estudo sobre a religido po-
pular. Sdo Paulo: Brasilense, 1986.

BRITO, Enio José da Costa. Cultura popular: memaria e perspectiva. Espacos, Insti-
tuto Teoldgico de Sao Paulo, v.4, n.2, p. 153-163, 1996.

. Cultura popular, literatura e religido. In: BRITO, Enio J. da Costa e GORGU-
LHO, Gilberto da S. (orgs.). Religido ano 2002. Sdo Paulo: Loyola, 1998.

. Acultura popular e o sagrado. In QUEIROZ, Jose. J. (org). Interfaces do sa-
grado. S&o Paulo: CRE-PUC/SP e Editora Olho d"Agua, 1996.

BROWN, Diana. Uma histéria da umbanda no Rio. Rio de Janeiro: Marco Zero,
1985.

CAMARGO, C. P. Ferreira de. Kardecismo e Umbanda. S&o Paulo: Pioneira, 1961.
CAMPBELL, Joseph. O poder do mito, Sdo Paulo: Palas Athenas, 1990.
CARVALHO, José Jorge. O encontro de velhas e novas religides: esbo¢co de uma
teoria dos estilos de espiritualidade. In: MOREIRA, Alberto e ZICMAN, Reneé
(Orgs.). Misticismo e novas religides. Petropolis: Vozes, 1994.

CHEVALIER, Jean; GHEERBRANT, Alain. Dicionario dos simbolos — mitos, sonhos,
costumes, gestos, formas, cores, nimeros. Trad. Vera da Costa e Silva, Raul de Sa

Barbosa, Angela Melim, Lucia Melim. 112.ed.. Rio de Janeiro: José Olympio, 1997.



274

CHIZZOTTI, Antonio. Pesquisa em Ciéncias Humanas e Sociais. Sdo Paulo: Cortez,
1991.

EDINGER, Edward. O arquétipo Cristdo. 142. ed. Sao Paulo: Cultrix, 1995.

ELIADE, Mircea. Imagens e Simbolos. Sao Paulo: Martins Fontes, 1996.

. 0O sagrado e o Profano - a esséncia das religides. Trad. Rogério Fernandes.
Sao Paulo: Livros do Brasil-Lisboa, s.d.. (Col. Vida e Cultura).

______. Tratado de Histéria das religides. Sao Paulo: Martins Fontes, 1993.

FRANZ, Marie-Louise von,. O processo de individuacdo. In: JUNG, Carl. G., O ho-
mem e seus simbolos,. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, s.d.

______. Psychotherapy. Boston:Shamballa, 1993.

FERRETTI, Sérgio Figueiredo. Repensando o0 sincretismo. Sao Paulo:
Edusp/Fapema, 1995.

GAMBINI, Roberto. Espelho indio. 12 ed. Sdo Paulo: Axis Mundis/Terceiro Nome,
2000.

HEELAS, Paul. A Nova Era no contexto cultural. Religido & Sociedade. Rio de Janei-
ro: ISER, v. 17, n.1-2, p. 15-32, ago. 1994.

HERSKOVIT, Melville J. Deuses africanos e santos catdlicos nas crengas do negro
no Mundo Novo. In: Varios. O negro no Brasil, 1941.

HILLMAN, James. Uma busca interior em psicologia e religido. Trad. Araceli Martins
Elman. Sao Paulo: Paulinas, 1984.

JACOBI, Jolande. Complexo, Arquétipo, Simbolo na Psicologia de C. G. Jung. 102
ed.. Sdo Paulo: Cultrix, 1995.

JAFFE, Lawrence. Libertando o coracgdo. 92. ed. Sdo Paulo: Cultrix, 1995.

JAMES, William. As variedades da experiéncia religiosa. Sdo Paulo: Cultrix, s.d.
IWASHITA, Pedro. Maria e lemanja - analise de um sincretismo. Sao Paulo: Pauli-
nas, 1991. (Col. Pesquisa e Projeto).

JUNG, Carl G. Os arquétipos e o inconsciente coletivo. Petrépolis: Vozes, 2000.
. A Dinamica do Inconsciente. Petrépolis: Vozes, 1987.

. Simbolos da Transformac&o. Petrdpolis: Vozes, 1999.

. A vida simbdlica. 22. ed. Petropolis: Vozes, 2000.

. Psicologia da religido ocidental e oriental. Petrépolis: Vozes, 1980.

. Psicologia do inconsciente. 82. ed. Petropolis: Vozes, 1993.



275

. Chegando ao inconsciente. In: JUNG, Carl G. O Homem e seus simbolos.
Rio de Janeiro:Ed. Nova Fronteira, s.d.

_______Memobria, Sonhos e Reflexdes. 142 ed. Rio de Janeiro: Nova Fronteira,.s.d.
KAST, Verena. A dindmica dos simbolos — fundamentos da psicoterapia junguiana.
Sao Paulo: Loyola, 1997.

LANDES, Ruth. A cidade das mulheres. Rio de Janeiro: Civilizacao Brasileira, 1967.
MEIRA PENNA, José Osvaldo de. Em bergo espléndido. Rio de Janeiro: Instituto Li-
beral, 1999.

MELLO e SOUZA, Marina. Reis Negros no Brasil Escravista. Minas Gerais: UFMG,
2002.

NEGRAO, Lisias Nogueira. Entre a Cruz e a Encruzilhada. Sdo Paulo: EDUSP,
1996.

NEUMANN, Erich. A grande mée. 92 ed. Sao Paulo: Cultrix, 1990.

_______.Histdria da Origem da Consciéncia. Sao Paulo: Cultrix, 1995.

0O medo do feminino, Sao Paulo: Paulus, 2000.

ORTIZ, Renato. A consciéncia fragmentada — ensaios de cultura popular e religido.
Rio de Janeiro: Paz e terra, 1980.

_______. A morte branca do feiticeiro negro. 22 ed. Sao Paulo: Brasiliense, 1991.
OTTO, Rudolf. O Sagrado. Lisboa: Ed. 70, 1992.

PALMER, Michel. Freud e Jung — sobre a religido. Sdo Paulo: Loyola, 2001.
PRANDI, Reginaldo. Mitologia dos Orixas. 12 ed. Sao Paulo: Cia das Letras, 2001.
. Os Candomblés de Sao Paulo: a velha magia na metrépole nova. Sao Paulo:
HUCITEC-EDUSP, 1991.

___ Segredos Guardados. Orixas na alma brasileira. Sdo Paulo: Cia das Letras,
2005, 249-325.

QUEIROZ, José J.. As religides e o sagrado nas encruzilhadas da pés-modernidade.
In: QUEIROZ, José J. e GORGULHO, Gilberto da Silva (orgs.) Interface do Sagrado
— em véspera de milénio. S&o Paulo, SP, CRE-PUC/SP e Editora Olho d’Agua, 1996.
RAMOS, Arthur. O negro brasileiro. Sdo Paulo: Nacional, 1940.

. A aculturacao negra no Brasil. Sdo Paulo: Nacional, 1942.



276

RAMOS, Denise Gimenez. A vivéncia simbdlica no desenvolvimento da consciéncia.
In: BRITO, Enio José da Costa e GORGULHO, Gilberto da Silva (orgs.). Religido
Ano 2000. Sao Paulo: CRE — PUC/SP e Olho d*Agua, 1995.

RODRIGUES, Raimundo Nina. Os Africanos no Brasil. 92 ed. Sdo Paulo: Brasiliana,
1977.

. 0O animismo fetichista dos negros baianos. Rio de Janeiro: Biblioteca de Di-
vulgacéo Cientifica, 1935.

SANTOS, Juana Elbein dos. Os Nagd e a morte - Pade, Asésé e o culto Egun na
Bahia. Traduzido pela Universidade Federal da Bahia. 102 ed. Petropolis: Vozes,
2001.

SEGATTO, L. Rita. Santos e Daimones. Brasilia: UNB, 1995.

SELJAN, Zora O. lemanja: mae dos orixas. Sdo Paulo: Afro-Brasileira, 1983.
SLENES, Roberto W.. Na Senzala uma flor. Esperancas e recordacéo da familia es-
crava - Brasil, Sudeste século XIX. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2000.

SILVA, Vagner G. da. Candomblé e Umbanda caminhos da devogéo brasileira. Sao
Paulo: Atica, 1994.

STEIL, Carlos Alberto. Catolicismo Popular Tradicional e Acdo Pastoral: desafios e
perspectivas no contexto da cultura contemporanea. Teocomunica¢fes, Porto Ale-
gre: UFRGS, p.87-104, mar.1998.

STEIN, Murray. Consciéncia solar, consciéncia lunar. Sdo Paulo: Paulus, 1998.
____,Jung, o mapa da alma. 102. Ed. Sao Paulo: Cultrix, 1995.

VALLADO, Armando. lemanja: a grande mae africana do Brasil. 12 ed. Rio de Janei-
ro: Pallas, 2002.

WHITMONT, Edward C.. A busca do simbolo. 112. ed., Sao Paulo: Cultrix, 1992.
VERGER, Pierre F. Orixas: os deuses iorubas na Africa e no Mundo Novo. 52. ed.
Salvador: Corrupio, 1997.

ZACHARIAS, J. J. de Morais. Ori Axé: a dimensdao arquetipica dos orixas. Sao Pau-
lo: VETOR, 1998.

ZWEIG, Connie e ABRAMS, Jeremiah (orgs.). Ao encontro da sombra. 92. ed. Séo
Paulo: Cultrix, 1999.



277

TESES

CAVALCANTE, Tito Rodrigues de Albuquerque. A Psicologia da Religido de Carl
Gustav Jung e a abordagem Religiosa de Mircea Eliade. 1998. 113p. Dissertacéo

(Ciéncias da Religiao) PUC. Sao Paulo.

CONCONE, Maria Helena V. B. A religido Brasileira: umbanda, 1972. 113p. Tese

(Doutorado em Ciéncias Sociais), USP. Sao Paulo.

COSTA PASSOS, Mara de S. Martins. Exu pede passagem, 1999. 194p. Disserta-
¢ao. (Mestrado em Ciéncias da Religido) PUC. S&o Paulo.

MALANDRINO, Brigida Carla. Umbanda - mudar para permanecer: a influéncia dos
simbolos na mudanca religiosa e permanéncia segundo a psicologia analitica. 2003.

341p. Dissertagao (Mestrado em Ciéncias da Religido) PUC. Sao Paulo.

RIBEIRO, Romilda. Mae negra: O significado ioruba da maternidade, 1995. 222p.

Tese (Doutorado em Antropologia) USP. Sao Paulo.

RODRIGUE, Maria das Gracas de S: Ori Apéré O: o ritual das 4guas de Oxala em
um terreiro da Bahia, 2000. 218 p. Dissertacédo. (Mestrado em Ciéncias da Religiao)
PUC. Séao Paulo.

PALEARI, Giorgio. Umbanda: aspectos da identidade e do campo religioso, a partir
do discuro do produtor especializado e sua vinculacdo com o catolicismo popular,

1984. 414 p. Dissertacao. (Mestrado em Ciéncias da Religiao) PUC. Sao Paulo.

SOUSA JR, Vilson Caetano. Roda o balaio na porta da igreja, minha filha, que o san-

to é de candomblé..., 2001. Tese. (Doutorado em Ciéncias Sociais) PUC. Sao Paulo.

SCHETTINI, Teresinha Bernardo. A Mulher no Candomblé e na Umbanda. 1986.
116p. Dissertacdo. (Ciéncias Sociais) PUC. Sao Paulo.



278

ANEXOS

1- O inicio do estudo das ciéncias humanas.
O estudo cientifico dos fendbmenos educativos, psicoldgicos, sociais e linguis-

ticos desenvolveu-se a partir da segunda metade do século XIX e na primeira meta-
de deste século, constituindo-se num modelo oficial de pesquisa, que privilegiou a
medic&o das regularidades constantes do fendbmeno. A este método deu-se o nome
de pesquisa experimental, e tinha como principal instrumento, a analise quantitativa
dos fatos. Porém, este método passou a ser abertamente contestado a partir dos
anos 60 devido aos limites da validagdo meramente quantitativa*’®, que reduzia a
compreensao dos fatos a relagées causais e materiais.

Surgiram outros caminhos de pesquisa para as ciéncias humanas e sociais,
corporificados nos métodos de pesquisa qualitativa, onde tendéncias diversas sao
abrigadas e pressupostos com raizes filosoéficas distintas sdo agregados. O método
acabou conseguindo ampla difusdo nos meios universitarios, devido a seu modelo
mais amplo da verdade cientifica*’?, que procurou uma apreensdo mais global dos
fendmenos e do mundo.

Estes dois paradigmas de investigacado da ciéncia seguem duas tradi¢des filo-
soficas distintas.

A este respeito Chizzotti*’® escreve:

O primeiro paradigma se fundamenta no positivismo de Compte (1786-
1857) para o estudo dos fatos sociais € no empirismo de J. Stuart Mill (1806-
1873) para a investigacao dos fendmenos psicoldgicos. O sucesso deste para-
digma se radica no método de Francis Bacon (1561-1626) na matematizagcdo do
conhecimento R. Descartes (1596-1650) e Galileu (1564-1642), no valor da expe-
riéncia de B. Pascal (1623-1662), na fisica de |. Newton (1642-1727) € nos mate-
rialistas do século XVIII, que valorizam a observagao (...) a matematiza¢ao da na-
tureza, a nogao de experiéncia, causalidade e previsibilidade (...) consolidou-se
com a utilizagdo de uma légica hipotético-dedutiva e uma metodologia de expe-

rimentacao de hipoteses, validada por processos dedutivos matematicos (...) ga-

476 Antonio CHIZZOTT], Pesquisa em Ciéncias Humanas e Sociais, p.8
417 1bid., p.9.
478 bid., p 12-13.
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nhou dinamismo com o atomismo légico na Inglaterra, com Russell (1871-1970) e

Wittgenstein (1889-1951) e com os neopositivistas do Circulo de Viena.

Essa escola também influenciou o método de analise e de explicagdo social
de Pareto (1848-1923) e Durkeim (1858-1917), que explicaram os fatos sociais a luz
de uma concepcao estrutural e funcionalista da sociedade, que reduzia fatos sociais
a coisas.

Contrapondo e criticando esta interpretacao positivista e mecanicista das ci-
éncias humanas surgiu no inicio do século um outro paradigma nos meios universita-

rios alemaes. Dilthey (1833-1911)...

... mostrou que a compreensado do mundo humano em culturas histéricas
supde a apreensao dos significados do homem e advogou uma légica prépria pa-
ra as ciéncias humanas que visam compreender os fendmenos(...), Weber (1864-
1920) também buscou uma sociologia compreensiva para decifrar os fendbmenos
sociais e histéricos a luz dos tipos ideais, e Bérgson (1859-1914), na Franga ar-
gumenta que a realidade vivida s6 pode ser conhecida pela intuicdo. Mas foi
Husserl (1858-1938) quem se interessou em dar um estatuto de rigor para as ci-
éncias humanas. A critica ao naturalismo, ao psicologismo da escola de War-
bourg e ao kantismo dominante mostrou a fragmentacdo dessas explicacoes, e
suas criticas visaram estabelecer uma concepc¢ao holistica que captasse, nao

conceitos formais, mas as coisas em si mesmas.

Com o desenvolvimento da fisica atbmica, da teoria da relatividade, da termo-
dinamica e da cosmologia revelou-se a complexidade e a imprevisibilidade dos fe-
ndmenos, a mutabilidade, a fluéncia e a instabilidade dos eventos naturais, ou seja,
o desenvolvimento da fisica e da matematica demonstrou a inviabilidade de previ-
sdes absolutas e recuperaram a validade da interpretagao dos fenémenos*’®.

A fenomenologia passa a estar na base de diversas teorias existencialistas
que se formaram a partir de Merleau-Ponty (1908-1961) na Franga, A Schutz (1899-

1959 nos Estados Unidos, como também de Blumer e os interacionistas, Garfinkel e

419 Tbid., p.78.
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os etnometodologos*®, e revela a superioridade do vivido e do sujeito. Empenha-se
em mostrar a complexidade e as contradi¢des de fenémenos singulares, a imprevisi-
bilidade e a originalidade criadora das relagdes interpessoais e sociais. Afirma que é
necessario ultrapassar as aparéncias para alcancar a esséncia dos fenédmenos e ir
além das manifestagdes imediatas para captar e desvelar o sentido oculto das im-
pressdes imediatas.

A partir deste resgate historico podemos entender, finalmente, os dois princi-
pais pressupostos que diferenciam a analise quantitativa, da analise qualitativa que

s30481:

1. Enquanto a abordagem quantitativa (experimental) defende um padr&o unico
de pesquisa para todas as ciéncias, legitimando seus conhecimentos atraves
de processos quantificaveis que venham a se transformar, por técnicas de
mensuragcao, em leis e explicagbes gerais, a abordagem qualitativa abriga
correntes de pesquisa muito diferentes, afirmando que as ciéncias humanas
tém sua especificidade, pois 0 estudo do comportamento humano e social faz

delas ciéncias especificas, com metodologia propria.

2. O segundo ponto que separa a pesquisa qualitativa dos estudos quantitativos
esta na forma como apreende e legitima os conhecimentos, pois enquanto es-
tudos experimentais reduzem o conhecimento a um rol de dados isolados,
conectados por uma teoria explicativa, a analise qualitativa parte do funda-
mento que ha uma relagdo dinamica entre o mundo real e o sujeito, onde o
sujeito-observador é parte integrante do processo de conhecimento, interpre-

tando os fendbmenos e atribuindo-lhes significados.

0 1bid., p.15.
1 1bid., p.79.
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Respostas abertas dos dias 5, 6, 7 e 31 de dezembro de 2003.

8) O que esse(s) objetos(s) ou oragéao significa(m) ou simboliza(m) para a senhor(a)?

FEMININO: dias 05, 06 e 07.
01 — Flér significa um agradecimento para uma graga alcangada ha 10 anos. Pureza,

amor e fé que eu tenho por ela.

02 — As velas azuis claras eu ache que foi um pedido de lemanja para mim. Eu e
meu marido trabalhamos com velas. Em novembro, a primeira remessa de 20 velas
tinha tudo para sair branca. A parafina era branca, mas saiu azul clarinha, sem expli-
cacao nenhuma. As outras remessas sairam brancas. Quando saiu azul claro, meu
marido disse para levarmos para lemanja. E foi o que fizemos hoje. Respeito muito e
acredito em lemanja, mas nao sou fanatica.

03 — Velas simbolizam paz, harmonia, saude e luz.

04 — Oracgéo significa que eu fico mais proxima dela, que converso com ela. A vela
simboliza luz, paz e agradecimento.

05 — Velas é uma luz para o espirito de lemanja. Flores sao para agradecer a ben-
¢ao (graga) que consegui.

06 — Vela porque significa que estou iluminando o caminho, um luz. Flores simboli-
zam um agrado ou agradecimento dos pedidos atendidos. Uma homenagem.

07 — A roupa simboliza um pouco do muito que ela me deu. Gratiddo. Quando o meu
filho era pequeno teve muitos problemas. Nasceu antes do tempo, passou dois me-
ses internado. Teve parada respiratéria e varios problemas. Entéo, pedi ajuda a ela
e fui atendida. E hoje ele esta bem? Sim, ndo tem mais nada.

08 — Oragao € uma forma de querer agradecer, comunicar, prote¢ao. Vela simboliza
energia, oferenda.

09 — Vela significa luz, paz.

10 — Vela simboliza a luz, um caminho melhor. Rosa simboliza minha gratidao pelas
varias gragas que consegui.

11 — Flores significam saude, satisfagao as gracas alcangadas. As pétalas das flores
sdo os bens alcangados e também homenagem ao marido. Qual homenagem a se-
nhora faz? Bem, minha mée era catélica daquelas praticantes e rigidas. Mas, eu
desde pequenininha sempre tive interesse pela Umbanda porque tinha um centro

perto de casa. As vezes eu pulava a janela da casa e ia ver o que acontecia la e
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achava tudo muito bonito e interessante. Teve um dia que eu fui e minha mae ficou
sabendo, o resultado foi uma cena daquelas, apesar da maméae ser boa e carinhosa.
Depois eu casei com um homem que era pai-de-santo. Ele tinha o terreiro dele, mas
eu ndo praticava, continuava como continuo sendo catdlica até hoje. Mas, a gente
convivia muito bem assim até o dia que ele morreu. Viviamos em harmonia. Ele me
respeitava e eu a ele. Assim, quando sinto saudades dele, venho até aqui, nos pés
de lemanja e trago flores porque sei que ele gostaria que fosse assim. E depois, ela
€ a Nossa Senhora de Conceigdo de quem eu gosto muito. Acredito que tanto le-
manja quando Nossa senhora da Concei¢éo, sejam as mesmas santinhas. Elas sao
muito poderosas e fazem a vida da gente ficar melhor. Um exemplo: eu estava an-
gustiada porque néo tinha conseguido pagar os trés ultimos meses do imposto da
prefeitura. Sabia que o prefeito ai mandar um aviso, aquelas coisas ruins me amea-
¢ando. Vim ao mar, com a imagem de Nossa senhora na mao e rezei pelas duas.
Dois dias depois, o meu filho que mora em Minas me ligou dizendo que estava pon-
do um dinheirinho na minha conta para eu pagar os impostos e mais R$ 500,00 para
passar o Natal. Quando eu chegar ai quero ver a senhora contente, ele disse. Mas
como ele ficou sabendo? Eu nao tinha falado nada para ele. Como é que pode? So6
pode ser a Nossa Senhora da Conceicao e lemanja.

12 - Flores significam um ato de amor. Com orag&o me sinto feliz, sinto bem estar e
perto de lemanja.

13 — Oracéo significa principalmente fé. E do rito.

14 — Vela simboliza um pedido de saude. Com a luz dela pretendo uma graga e ilu-
minar o caminho. A vela € sempre branca que € a cor da paz. Flores simbolizam
uma oferenda e representam também a Imaculada Conceigao.

15 — Vela simboliza a luz. Oragdo € um meio de chegar perto dela de Nossa Senho-
ra Aparecida e Santa Rita de Cassia.

16 — Oragédo simboliza minha fé e um pedido para alcangar graca. Vela serve para
iluminar. Tenho o mesmo costume desde crianga para o meu anjo. E um costume do
catolico. Acender vela € um tipo de luz para o santo.

17 — Oracgao simboliza um cumprimento. Faco o sinal da cruz, rezo uma Ave Maria e
um Pai Nosso e pecgo protecdo. Vela simboliza uma oferenda espontanea, sem pedir

nada em troca.
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18 — Oracao significa um pedido de ajuda.

19 — Vela representa a fé. Flor representa a pureza. Oragao representa uma vonta-
de, uma gracga a ser alcangada. Espelho e pente representam a vaidade em ser bo-
nita espiritualmente.

20 — Flores representam a pureza dos sentimentos e a delicadeza das coisas.

21 — A vela simboliza uma luz, uma graca.

22 — Oragao simboliza fé, respeito e submissdo no bom sentido. Como assim, no
bom sentido? Devemos louvar Deus, Jesus e aos Santos. E normal acender vela pa-
ra catélico. Representa Luz e paz.

23 — Oracéao simboliza os meus pedidos e agradecimento. Vela a luz e o caminho
para chegar até lemanja. Fl6r simboliza a minha homenagem a ela.

24 — Vela é sempre luz, serve para iluminar qualquer coisa. Flor tem beleza, cor, per-
fume, € uma homenagem.

Espelho é para refletir toda a beleza dela, também é uma homenagem. Ela é vaido-
sa, gosta dessas coisas.

25 — Oragéao é um jeito de chegar mais perto, dela me escutar. Vela é o caminho pa-
ra a oracao e para abrir o caminho até ela.

26 — Oracao simboliza respeito e devogao a lemanja. Vela simboliza a luz, abrir ca-

minho, clarear as intengdes.

MASCULINO: dias 05, 06 e 7.

01 — A vela eu acendo pedindo protecao e oferecendo para ela. A flér eu coloco por-
que os outros colocam e parece ser algo para o bem. E a oragdo € para manter a
paz, afastar as coisas ruins.

02 — A vela significa luz, € um jeito de alcangar as coisas e iluminar mais o caminho.
Oracao é um cumprimento para alcancar a santa.

03 — Oracgao: olho para os objetos e penso em meus filhos. Também para funcionar
e manter 0 meu comercio.

04 — Oracao significa uma oferenda. Vela é para trazer luz.

05 — Vela significa paz. FI6r para trazer prosperidade, amor, respeito.

06 — Flor significa vida. Vela significa oragdo, bencao e paz.
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07 — Oracao significa uma meditagao. Vela € um simbolo de brilho e luz. Flor, ndo é
nada, apenas beleza para homenagem.

08 — Velas significam a fé e o respeito por ela.

09 — Oracéao simboliza um meio de agradecer as bengao recebidas e para 2004 ter
bastante realizagcbes. Vela significa uma oferenda. Perfume de alfazema também
significa uma oferenda.

10 - Vela significa um agradecimento.

11 — Oracéo significa o contato direto com lemanja. Vela significa uma luz. Fl6r signi-
fica beleza. Champagne significa saude.

12 — Passe significa prote¢cdo. Uma vez fui tomar passe no dia de lemanja, dia 08 e
um pai-de-santo me deu um aviso de que algo ruim ai acontecer, mas, ndo tomei fé.
Pouco tempo depois, estava com um amigo no carro e ele portava uma coisa que
nao era legal. Pode me dizer o que? Drogas. Eu estava junto e acabei ficando preso
por quatro meses, mas as drogas ndao eram minhas. Segundo o pai-de-santo foi um
aviso de lemanja, mas néo liguei porque estava tomando passe por tomar. Acabei
tendo uma surpresa.

13 — Vela significa luminosidade espiritual propria e da familia. Flores significam um
presente para uma mulher bonita.

14 — Oragao significa prote¢cao e permissdo. Sou surfista, rezo porque entro no mar e
nao quero que ela fique brava porque estou nos seus dominios. FI6r € um agradeci-
mento, para agradar a Santa.

15 — A Estatua de Nossa Senhora Aparecida simboliza a minha gratidao. Por inter-
médio de Nossa Senhora Aparecida, lemanja salvou o meu netinho. Meu filho veio
me visitar e sabe como é, tomamos umas cervejas, jogamos conversa fora e a gente
acabou se distraindo. De repente, cadé o menino? Procuramos e nada, ele tinha an-
dado na praia e entrado na agua mais na frente. Estava meio fundo para ele. Antes
de encontrar o meu neto pedi a Nossa Senhora Aparecida para ajudar e escutei uma
voz dizendo para pedir a lemanja. Pedi ajuda. Quando achamos o menino mais adi-
ante, vimos um homem que estava na agua chegar perto do Betinho e puxar o garo-
to para mais perto da areia. Ele ndo estava se afogando, mas estava indo muito para
o fundo. Agora me diga minha filha, ndo foi lemanja? Nossa Senhora Aparecida, mi-

nha Santa, falou para eu pedir para ela. E porque o senhor trouxe uma estatua de
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Nossa Senhora Aparecida para lemanja? Porque as duas sao maes, protetoras e
acho que s&do amigas. Ajudam os seus filhos, s6 que lemanja é a Santa absoluta do
mar.

16 — Flor significa beleza, mulher gosta de flér e também simbolizam uma homena-
gem. Vela € uma luz para chegar ao coragao de lemanja.

17 — Vela simboliza minha fé. Flor porque toda mulher gosta. Bebida porque simboli-
za alegria. Comida simboliza a fartura.

18 — Oragao simboliza meu agradecimento. Vela representa a minha fé e luz. Flor
representa as coisas que sao puras.

19 — Oracgao significa que estamos em sintonia com a divindade. Vela significa minha

fé. Fl6r significa admiragéo pelo que ela representa.

FEMININO: dia 31.

Manha

01 — Oracao significa entrar em sintonia com a entidade. Vela significa uma oferenda
de luz.

02 — Oracgao se faz para pedir, agradecer, chamar por ela. Flor significa uma home-
nagem para dar forga ao pedido ou no agradecimento.

03 — Vela significa minha fé, é luz e esperancga. Flor significa paz. Perfume eu ndo
sei.

04 — Vela significa um pedido, fé e paz de espirito. Flor significa paz, sossego e tam-
bém para conseguir o que a gente pedir. Perfume significa alegria de vida e paz de
espirito.

05 — Flor significa alegria. Perfume significa paz e leveza.

06 — Oracgao é a forma que pedimos as gragas para lemanja. Vela significa a luz.

07 — Orar é sintonia, espiritualmente ligada a alguma coisa.Venho orar neste porque
posso me concentrar mais (5:30). Flor significa paz e tranquilidade.

08 — Oracao é um pedido de intervir e conseguir uma graga.

09 — Flér significa uma forma de agradecimento.

10 — Flér significa paz, tranquilidade, amor e vida.

11 — Orar é agradecer e fazer um pedido de protegdo para o ano que vem. Flor

branca significa pedido de paz, beleza e harmonia.
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12 — OBS: levou uma barca pequena.

Pedido (bilhete) significa tudo que eu quero que acontega de bom. Vela significa mi-
nha fé. Flér é para agrada lemanja. Barco e perfume e p6é de Miranda também sao
para agradar.

13 — OBS: também levou uma barca pequena. Compraram numa loja o kit para le-
manja que contém: uma barca, um perfume, um pente, um espelho e um pé.

Bilhete significa a confirmagédo do que eu quero mesmo, de mais perto e com mais
energia. Tenho mais concentragdo quando escrevo. Vela significa luz. Flér é para
agrada. Perfume, pente, espelho é do agrado de lemanja e o pé vem no Kkit.

14 — Flér significa uma homenagem. Cosméticos sao para agradar a vaidade da san-
ta. A vela serve para atrair luz.

15 — Oracgéo significa um meio de comunicagdo. A vela € uma homenagem e um
agrado. A flor € a mesma coisa s6 que, eu acho, a vela traz mais luz.

16 — Todo santo pede uma oracéo. A flor eu oferegco porque vejo as pessoas joga-
rem flores para ela. Na Praia Grande entdo tem demais. Todo santo gosta de vela e
flores, mas parece que lemanja gosta mais.

17 — Oragao: porque orar, meditar com fé e concentragao é a melhor coisa que uma
pessoa pode fazer. Tem gente que faz um monte de coisas e nem sabe o que esta
fazendo.

18 - Oracgéao simboliza a gente falando com alguém mais forte que nés. E vela repre-

senta a luz.

MASCULINO: dia 31.

01 - Eu entendo que a vela significa a luz que no fundo necessitamos em nosso dia
a dia. A oracao € a busca pelo que necessitamos, € o veiculo de comunicagdo com
o sagrado. As flores significam momentos de paz.

02 - Oragao tem que se fazer para chegar a qualquer santo. A vela € a luz que en-
caminha a oracéo. E a flér € uma homenagem. Uma mulher se homenageia com flér,
ainda mais lemanja.

03 - Oracao é para pedir e agradecer. A flér, porque eu vejo todo mundo oferecer

flor. FI6r € beleza e branca representa pureza.
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04 - Oracao € um agradecimento, mais esperancga para os proximos anos. Nao per-
co as esperangas nunca. A flér eu oferego porque segundo a crenga ela gosta de flo-
res. Qual a mulher que nédo gosta de receber? Ah, eu conhego uma colega que nao
gosta.

05 - Flores brancas sem espinhos (ndo pode ser rosas) representam pureza.

06 - Oracao é um dar e receber, eu entendo assim. Temos muito a aprender. E o
mundo vai melhorar na hora que entendermos o0 que se passa.

07 - A oragdo é um pedido de ajuda para as pessoas. E o ser humano em si esta
precisando muito. E a flér é tudo de bom que a natureza oferece.

08 - A flor significa um tipo de agrado para lemanja, que como mulher deve gostar
de flores.

09 - A oracéo € um pedido. A vela é a luz e a paz que todos querem. E a flor € uma
forma de agradar lemanja e também de fazer promessa.

10 - Fl6r representa beleza e eu uso para homenagear lemanja. Simboliza acima de
tudo minha fé por ela.

11 - Vela simboliza a luz, a saida das trevas.

12 - Oragao é para falar com ela. Como ela vai me ouvir? Entender aquilo que que-
ro? A flér porque ela gosta. Ela gosta também de perfume, espelho, usa coisas de

mulher. Mas, sé posso comprar uma flér.

12) Porque o(a) senhor(a) faz pedidos ou homenagens a lemanja?

FEMININO: dias 05, 06 e 07.

01 - Porque tenho fé. Gracas a ela minha sobrinha foi curada. Minha sobrinha era
muito, muito doente. Os médios ndao sabiam direito o que ela tinha. Disseram leo-
concefalite (?) por varicela que n&o foi confirmado, convulsées também. A menina
estava na UTI e a esposa do meu sobrinho foi a um centro de Umbanda e uma se-
mana depois saiu da terapia (UTI) e foi melhorando, melhorando. Isso faz oito anos
atras e hoje a menina tem 15 anos. Venho da Argentina para ca faz 08 anos, princi-
palmente para agradecer. Foi gragas a lemanja que eu perdi o medo de agua. Numa
das festas de 08 de dezembro me levaram para entrar no mar, rezei para ela e perdi

0 medo.
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OBS: A tia é chilena e mora na Argentina. Tem um sobrinho que mora no Brasil, ca-
sado com uma brasileira e que € primo da menina em questao.

02 — No fundo eu agradeco, ndo faco pedido. Acontecendo ou ndo, eu agradeco.
Hoje vim pedir uma protegdo porque vou operar quarta-feira minha vista esquerda.
Mas posso de contar uma histéria? Tenho um neto de 08 anos que teve problema de
hérnia com um més. Depois problema de vista. Agora, pouco tempo, dois anos atras
um problema na barriga. Meu filho levou no médico, porque gracas a deus tem boa
situagao financeira. Tudo que vocé pode imaginar foi feito, exames diversos. Via um
caroco, mas nao era cancer. Fez ressonancia e ndao dava em nada. Abriu um tumor
do outro lado da barriga e doia. Depois, outro perto do umbigo e ndo sabiam mais o
que fazer. Minha nora € descrente de tudo, mas meu filho foi procurar uma benze-
deira. Depois fui a duas federacdes, uma pedia de um lado, a outra do outro. Devido
o problema do tumor meu filho ndo deixava o meu neto entrar nem na piscina, nem
no mar. Meu neto numa determinada época tinha até dreno no tumor. Mas, um dia
eles vieram passar férias na Colénia de Férias da Policia Militar e 0 meu neto pediu
para ir para a areia. Com do, meu filho deixou e o meu neto comecgou a brincar na
agua, tomou banho de mar e acabou sarando sem saber como, nem o porqué. Eu
acho que é gracas a lemanja, a agua do mar curou. E a cura foi rapida? Minha filha
foi muito rapida, um milagre mesmo.

03 — Estou precisando de saude.

04 — Porque eu venho aqui desde pequena, minhas amigas fazem, meus pais tam-
bém. Agora estou agradecendo uma gracga alcancada. Coisas de faculdade.

05 — Porque o meu apartamento € aqui. Eu passei, olhei e agradeci. Respeito a tudo
e a todos.

06 - Porque na Umbanda me disseram que cada um tem um madrinha e que eu sou
filha de lemanja.

07 — Porque algumas pessoas que eu conheg¢o conseguiram bastante coisas e por-
que minha mae faz pedidos, também. Entdo, eu acho que ela deve ter poder.

08 — Porque quero protegao, sossego, so quero ficar na boa.

09 — Porque eu acho o mar tdo lindo, me traz tanta paz. E, como ela é a rainha do

mar, eu agradecgo por ela representar o mar.
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10 — Precisei de uma gracga e ela veio na minha cabeca. Era o dia de Nossa senhora
da Conceigado. A senhora pode dizer qual graca a senhora estava precisando? To-
dos em casa estava doente, filho, marido e irmao, uma epidemia que acabou pas-
sando.

11 - Eu faco pedidos a ela porque ela me traz gracas. Eu nasci e casei dia 08 de de-
zembro, dia de lemanja.

12 — Gosto muito dela. Eu fumava e parei de fumar gragas a ela. Entrei no mar, pedi
e parei de fumar.

13 — Porque a imagem esta aqui.

14 — Porque eu rezo e acendo uma vela para Imaculada Conceigéo e para lemanja
também. No barco colocam as duas.

15 — Porque € uma entidade que eu peco o bem e nao prejudico ninguém. Ela tem
forca, tem coisas que a gente faz sem mesmo saber o fundamento.

16 — Boa pergunta. E como ir & Igreja e pedir a Nossa Senhora, Sd0 Judas, tenho a
mesma consideracgao.

17 — Por for¢ca do habito. Passo na frente, baixo a cabecga e peco protecéo. As vezes
venho e digo que estou aqui s6 para agradecer.

18 — Porque preciso de uma graca.

19 — Porque sei que é bom. Sei que ela me atende e guarda. Ouve as minhas pre-
ces e resolve as minhas afligdes.

20 — Para a gente ter saude, paz, trabalho e poder pagar as dividas e segurar o ma-
rido.

21 — Porque ela é forte e ouve os meus pedidos.

22 — Porque ela € uma santa como Nossa Senhora Aparecida. Sempre tenho uma
vela azul para ela. E mae e como toda mae protege os filhos.

23 — Porque uma vez fiz um pedido de ajuda financeira e achei que eu fui atendida.
A partir dai venho sempre agradecer e renovar os pedidos.

24 — Porque ha dois anos eu achei um colar de lemanja na praia. Resolvi fazer um
pedido, estava triste e eu acho que fui atendida. Qual pedido vc fez? Para o meu
namorado voltar.

25 — Porque eu moro perto do mar. Ela € a Deusa do mar. Quero a sua protecéao.
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26 — Porque tenho fé nos santos. Sdo exemplos de bondade. lemanja também é

uma santa, uma mae e eu me sinto leve conversando com ela.

MASCULINO: dias 05, 06 e 07.

01 - Nao custa pedir para mim, para familia e pedir a paz. Na mesma fé que eu te-
nho em Jesus Cristo eu tenho para ela.

02 — Ela sempre me ajudou com a familia e com o financeiro. Sempre olha as crian-
¢as e nunca aconteceu nada.

03 - Porque eu quero uma graga e muito mais.

04 - Para ajudar a gente, porque quem esta aqui na terra sempre precisa de ajuda.
O destino é certo.

05 — Porque quero paz, prosperidade, amor e respeito.

06 — Para melhorar a vida, ter paz, saude e realizar os objetivos pessoais.

07 — Estava fazendo companhia para a esposa e resolvi meditar também.

08 — Fazemos pedidos porque ela esta vinculada a fé. Depende da gente. Respeito
a uma expresséo de religido.

09 — Primeiro por influéncia da minha mae que desenvolveu o trabalho devido a pro-
blemas de saude. Agora tenho fé. Andar 650 km para agradecer é ter fé.

10 — Para homenagear a santa pela graga alcangada pela filha.

11 — Eu vejo homenagear lemanja porque pego prote¢cdo a minha familia e filhos.
Por fé e para ganhar o bem.

12 — Porque tenho fé. Eu acendi uma vela e firmei pensamento.

13 — Por fé e hoje estive acompanhando a esposa que veio cumprir uma promessa.
14 — Como disse sou surfista e preciso de sua permissao para entrar na agua. Vai
que ela fica brava comigo e me puxa par o fundo.

15 — Porque quero a sua protecdo. Venho sempre para a praia. Tenho netos e nao
quero que nada de mal aconteca com a minha familia. Minha nora estava sem em-
prego e acabou arrumando.

16 — Eu sempre vi as pessoas fazerem, agradecer as gragas e sei |4, resolvi fazer
para ver se eu era atendido também.

17 — Porque tenho fé que a lemanja ja seja uma santinha muito forte e que atende

0s meus pedidos.
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18 — Porque ela é forte e faz as coisas acontecerem. Ajuda quando € para o bem.

19 — Porque ela representa uma entidade espiritual a qual eu acredito.

FEMININA: dia 31.

01 — Porque nas coisas que pego a lemanja de alguma forma sou atendida.

02 — Porque passo todo ano no mar, aqui em Santos, meus pais moram aqui. O mar
pertence a ela. Seu ritual € bonito, todo mundo faz. Melhor, muita gente faz e nin-
guém acha estranho.

03 — Porque tenho fé no seu poder de ajuda.

04 — Tenho fé e pedindo eu consigo. Uma vez consegui uma graga muito grande.

05 — Um agradecimento que eu fago pelo dia a dia, por mais um dia de vida. Tudo
bem suave, light, sem ser obcecada.

06 — Porque acredito nela com forga.

07 — Por habito de fazer. Devo acreditar.

08 — Porque quando eu rezo, eu tenho a protegcao de lemanja.

09 — Porque tenho fé e no centro dizem que sou filha de lemanja.

10 — Porque tenho fé e esperanga de melhorar alguma coisa.

11 — Porque gosto dela. Acho bonito a homenagem, a festa, as flores e o mar. Mais
tarde estara tudo iluminado de velas.

12 — Porque desde pequena eu fago. E um costume porque sempre passo o Ano
Novo na praia. Eu gosto de fazer.

13 — Porque eu gosto, sou simpatizante da santa.

14 — Porque peco tudo: trabalho, dinheiro, namorando. Melhor, eu agradeco.

15 — Porque acredito nela, tenho fé no seu poder de ajuda.

16 — Nem sei te explicar. Olha tudo comecgou quando fui para Praia Grande. Vi tanta
gente com fé, percebi que tinha muitos catdlicos e entado resolvi rezar também para
ela. Agora virou um costume. E Santa também, né ?!

17 — Porque ela me passa um bem estar muito grande, paz mesmo.

18 — Porque em geral sou atendida naquilo que pecgo.

MASCULINA: dia 31.

01 - Porque creio na forca da santa.
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02 - Porque moro aqui em Santos, perto do mar. A santa do mar é lemanja. Peco
sempre protegado quando entro na agua.

03 - Porque eu gosto dela. Gosta como? Gosto da figura. O que ela passa para o
senhor? Juventude. Ela tem uma aura forte.

04 - Por ela ser minha protetora.

05 - O mar tem uma energia fantastica, eu me dedico muito. Acredito fielmente que
ele tem energia, valor espiritual. Eu me identifico muito.

06 - Porque eu ouco quase todos os dias um padre recomendar as oragoes.

07 - Pela data simbdlica, que é o dia 31 e que todos fazem oferendas.

08 - Para alcancgar alguma pracga e pedir protegao para mim e para minha familia.

09 - Me sinto muito bem. Volto para casa sabendo que vou ser atendido nas minhas
preces. Volto com mais fee de bem com a vida.

10 - Porque estou sempre perto do mar e ela é a rainha do mar, que é o seu domi-
nio.

11 - Porque muita gente faz, entdo ha de ter uma razéo forte para isso. E tem...

12 - Porque acredito nela, viu menina. Uma vez estava quase me afogando e néo
sei como me salvei. Ela veio na minha cabega. Pergunta a entrevistadora. Acredita

nela? Acredito. Menina inteligente.

17) Que sentimento o(a) senhor(a) tem quando cultua ou homenageia lemanja?
FEMININO: dias 05, 06 e 07.

01 — Emocao, vontade de chorar, mas nao de tristeza. Sinto alegria.

02 — Tenho vontade de chorar. Porque? Nao sei, acho que é emocao. Fico emotiva.
03 — Gosto dela. Todo mundo diz que ela é tado poderosa. Mas, eu nao fui atendida.
Sera porque eu nao pedi direito? Nao sei, queria entender. Muita gente diz que re-
cebe graga, mas eu nao recebi. S6 se eu nao sei pedir.

04 — Sentimento de protecao, paz e unido. Alegria e conforto.

05 — Me sinto tdo bem! (sorrindo)

06 — Sinto amor e eu a vejo com fé.

07 — Para falar de sentimento é dificil. Mas, posso dizer que sinto alivio, tranquilida-

de e paz. Quando tenho muito angustia, ela alivia bastante.
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08 — Respeito enorme. Até pelo fato de nao ter uma religido especifica. A minha mae
€ muito devota e ela que me leva até ela.

09 — Alegria. Acho bonita por ser mulher, ser rainha de um negaocio tdo grande. Nos-
sa ela tem muitos devotos. lemanja preenche essa alegria, essa festa que as pesso-
as fazem. Alegria pura.

10 — Sinto paz, sou grata porque me ajudou. Mas, Deus primeiro, depois ela.

11 — Me sinto emocionada, tenho vontade de chorar, parece que € uma mae me
consolando.

12 — Um alivio que sai de dentro da gente. Alma livre e limpa.

13 - Respeito muito pelo que representa.

14 — Sinto muito bem. Alegre, aliviada e em paz.

15 — Tranqiilidade, alegria, sinto leve. E 0 mesmo sentimento de quando saio da
missa, de missdo cumprida.

16 — Sinto bem, leve, alegria porque eu sei que vou ser atendida. Mas, tem mais que
agradecer do que pedir.

17 — Sinto-me bem. Vir para a praia e ndo vir aqui na lemanja, ndo da. Tenho que
cumprir minha miss&o. Preciso vir.

18 — E a primeira vez que eu faco isso, mas & muito bom.

19 — Me sinto melhor. Sei que vou ser atendida na medida do possivel e sei também
que tenho que agradecer.

20 — E bom, porque se a gente pede certinho lemanja ouve e atende.

21 — Como ela tem muita forca, me sinto fortalecida e com fé que vou conseguir a
graga.

22 — Amor minha filha, amor.

23 — Ela me traz serenidade. Olha a estatua, ndo passa tranquilidade? Me traz ale-
gria, e paz.

24 — Sinto paz, alegria e protegao.

25 — Respeito, muito respeito e uma admiragcdo muito forte.

26 — Leveza, paz, gratiddo e amor. Ela me passa calma. Ela consegue amansar o

mar.
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MASCULINO: dias 05, 06 e 07.

01 — Relaxado, esqueco do tempo. Quando penso no irmao que faleceu ha dois
anos fico triste. Depois, sinto-me tranquilo, aberto e com muita fé.

02 — Sinto que é algo muito gostoso e que vem do coragao.

03 — Nossa rapaz, ela tem um corpo angelical, lindo demais, fora de série.

04 — Me sinto aliviado e com missdo cumprida.

05 — Muito bom, é a paz, vocé vem aqui e vé& lemanja.

06- Um sentimento bom, de paz, tranquilidade.

07 — Sinto bem, bem estar e alegria.

08 — Um agradecer e agradeci simplesmente.

09 — Tranquilidade, passa paz.

10 — E um sentimento bom e respeito.

11 — E adrenalina total Vocé se realiza e quase em estado de graca. E um estado
otimo.

12 — Respeito, muito respeito.

13 — Paz, tranquilidade e forga.

14 — Respeito, um pouco de medo sabe, assim no sentido de n&do desrespeitar os
seus dominios. Mas, sinto paz também e alegria. Quando o mar esta bom é porque
lemanja esta feliz.

15 — O sentimento que eu tenho por uma Santa. Sinto conforto e alegria.

16 — O mesmo que eu tenho por qualquer santa, respeito e admiracdo. Tenho fé
também.

17 — Tenho o sentimento da certeza que vou conseguir atingir muitas metas, aquilo
que necessito.

18 — Me sinto com fé que as coisas vao melhorar, vao dar certo.

19 — E como se a gente estivesse eu contato com algo muito bom, que vai trazer

crescimento para todos.

FEMININO: dia 31.
01 — Aumenta a minha certeza de tempos melhores para mim, para as pessoas que

me rodeiam, enfim para todos.



295

02 — Me sinto muito bem, alivio e muita paz. Um sentimento muito positivo, para fren-
te e para o alto. (rindo)

03 — Sentimento profundo de paz, amor e respeito.

04 — Sentimento puro, bonito.

05 — Me sinto suave, leve, paz e leveza. Me sinto legal, tira o peso e traz forga.

06 — Venho buscar fé e € isso que sinto, fortalecida para enfrentar desafios.

07 — Nao sei responder, acho que admiragao.

08 — Sinto muita paz.

09 — Sinto alegria.

10 — Sentimento de protecao para o meu filho (por ele).

11 — Sinto admiracéao, ternura, como se tudo isso fosse dela. O mar é um presente
dela para a gente.

12 — Sinto muita fé. O mar tem muita energia.

13 — Sou devota de Nossa Senhora Aparecida e como ela fago homenagens para a
Santa.

14 — Me sinto muito bem e calma.

15 — Sinto paz, tranquilidade. Me sinto mais leve.

16 — A primeira vez pedi la na Praia Grande. Pedi paz na minha familia porque o ano
anterior tinha sido muito ruim. E o ano foi bom. Agora estou pedindo para a familia
de minha irma porque eles estdo com uns problemas |a, de ordem financeira. Sabe
com &, familia é familia.

17 - Sinto amor e respeito. Ela cuida de um elemento que eu gosto muito que é o
mar. E o mar me traz tranquilidade, serenidade. Posso meditar olhando para ele.

18 — Sinto uma paz muito grande e também acho que faz muito bem para o meu es-

pirito.

MASCULINO: dia 31.

01 - Me sinto bem, acho que traz uma confianga no futuro. Confianca contra as afli-
coes.

02 - Ah filha, muito respeito. E a santa do mar. Ela ajuda quem merece, mas também

castiga os maus filhos.
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03 - Sentimento de gratidao, de respeito e de admiracdo. Admiracao porque? Por-
que ela é a rainha do mar. Bonito isso n&o? Ser rainha de tudo isso. (e aponta o
mar).

04 - De paz, eu a adoro. Eu era maritimo.

05 - De gratidao, de obediéncia a uma entidade maior.

06 - O sentimento é o melhor possivel.

07 - Bom, de ajuda, gosto dela porque sou uma pessoa ligada ao mar. Eu remo, pra-
tico mergulho e tenho um pedacinho do mar em minha casa, tenho um aquario de
350 litros.

08 - Me sinto bem e fortalecido.

09 - Porque acho que sou sempre atendido. Fago isso deste 1974 quando eu estava
muito aflito e fui atendido. Gratidao.

10 - Principalmente respeito e também admiragao por ser dona do oceano tao gran-
de e misterioso.

11 - E como se eu estivesse orando na Igreja/templo, lugar de oracdo. Me sinto mui-
to bem, apesar do pastor ndo gostar.

12 - O mesmo de quando a gente esta diante de alguém que pode mais que vocé;
sinto respeito e obediéncia as vontades deles. Como assim? Ah, a gente ndo deve

entrar no mar quando ele esta bravo.

18) O gue lemanja representa para o(a) senhor(a)?

01 — Muito respeito, devogao. Nao peco coisas absurdas para ela, s6 peco coisas
possiveis.

02 — Moro na praia e entdo eu no mar, peco licenga, agradeco tudo de bom que ela
nos da. Mas, primeiro vem Deus.

03 — Tudo. Protetora e santa.

04 — Méae, protetora. De certa maneira, mae € sempre protetora.

05 —Um espirito de luz muito bonito.

06 — Ela € como Nossa Senhora Aparecida, uma intermediaria diante de Deus. Re-
presenta limpeza, agua, mar, purificacdo. Limpa a gente. E mae e protetora.

07 — Protetora espiritual.

08 - Forca, poder, bondade. Uma coisa fraternal, uma maezona.
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09 — Uma santa, porque € o dia de Nossa Senhora da Conceig¢ao e eu também gos-
to de lemanja.

10 — Nao sei, uma entidade. Da aconchego, € serena e acalma o pensamento da
gente para que os pedidos sejam atendidos. Mas, precisa ter paciéncia.

11 — Minha mae, companheira e conselheira espiritual. Abaixo de Deus € ela.

12 — Uma méae. Quer coisa melhor?

13 — Ela é boa quando necessario e castiga quando € o caso, como uma mae.

14 — E uma santa igual Imaculada Conceigdo. Vejo lemanja e Imaculada Conceicéo
a mesma figura.

15 — Ela é dona e a rainha do mar. O mar a respeita. Nao chega a ser Nossa Senho-
ra, espero que ela me desculpe. Mas tem poder, luz, sem ser Nossa Senhora.

16 — Uma mae, uma Nossa Senhora. Eu tenho ela como Nossa Senhora Aparecida.
Ela protege.

17 — Rainha do mar. Ela é Nossa Senhora das Gracgas, devido a mao aberta. (apon-
ta a estatua de lemanja).

18 — Uma esperanga de alguma coisa que a gente quer.

19 — Representa uma mae boa que atende os nossos pedidos, quando vocé pede
com fé.

20 — Tudo de bom.

21 — Uma forga muito grande e boa.

22 — Uma mae como eu e vocé. Vocé é méae? Nao. Quando for mae sabera o que
estou dizendo.

23 — Ah,.sei la. Posso confessar? Me sinto parecida com ela. Como assim? Acho
lemanja forte e eu sou muito batalhadora e forte também.

24 — Uma santa protetora que nos acolhe. Mas, ouvi dizer que ela é brava também,
nao sei se é verdade.

25 — Representa forga, Ela é forte. Porque vc acha isso? Porque quem domina o mar
so pode ser forte.

26 — A Deusa do mair, protetora. Tem forga e dominio sobre o mar.

MASCULINA: dias 05, 06 e 07.

01 - E a rainha de mar. Tenho muito respeito por ela.
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02 — Vejo como uma Santa. Nunca deixou de fazer nada por mim e minha familia.
Uma mae e protetora.

03 — E uma pessoa eterna. Uma sereia.

04 — Uma luz.

05 — Tudo. Paz, amor, tristeza, alegria para todos que conseguiu vir e cultivar o rito.
06 — Representa uma mae, protegéo e ajuda.

07 — Rainha do mar. Vejo como uma mae também.

08 — Representa fé.

09 — Mae. Tenho recebido muitas béngaos. Estava trés anos sem emprego, pedi e
trés meses depois consegui e estou até hoje empregado. Isso foi em junho de 2001.
10 — E uma santa catélica como a Nossa Senhora da Conceicéo.

11 — Representa seguranga, protegao, ela protege em todas as horas, tanto no mar
como na terra.

12 — Representa o mar. Minha protetora. Tem muita inveja sobre mim e ela tira o
olho gordo.

13 — Ela faz o papel de méae protetora.

14 — Uma mae, né cara. Boa, mas que as vezes puxa a orelha dos filhos dela. Como
ela faz isso? Ah, quando esta brava ou se sente desrespeitada ela pode até afogar
alguém. Mas a pessoa precisa merecer para ela fazer isso, porque € muito boa, uma
santa.

15 — Representa protecao desde aquele acidente. Ela é protetora de nossa familia
junto com Nossa Senhora Aparecida. (referindo-se a histéria do neto perdido na
praia).

16 — Representa esperanca. Estou sem emprego, quem sabe, né! Saude também,
minha m&e ndo anda boa.

17 — Representa uma forga muito boa, uma senhora poderosa.

18 — Representa um espirito do bem.

19 — Uma luz, uma forga, um espirito representado por uma deusa muito bonita.

FEMININA: dia 31
01 — Uma grande forga.

02 — Uma forga sempre presente. Impossivel chegar perto do mar sem pensar nela.
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03 — Uma coisa boa que vem de dentro da gente.

04 — Luz e paz. Eu me sinto bem, sinto luz.

05 — Representa minha fé na paz, nos pedidos.

06 — Significa uma grande for¢a que acolhe as minhas afligdes.

07 — Nossa Senhora. Eu acho que uma santa.

08 — Uma deusa.

09 — Acho que tudo. A rainha do mar.

10 — Respeito, uma mae.

11 — Representa muito. O que mais me encanta é a feminilidade, pelo o que vocé
vé, o lado feminino. Também passa uma paz e uma coisa tranqiila.

12 — Uma guia, protegao.

13 — Protecao.

14 — Uma protecao. Alguém que esta acima.

15 — Protecao e bondade. Protecdo da grande mée que ela é.

16 — Olha, ela € como uma santa da Igreja Catolica para mim, que deve ser home-
nageada no final do ano, perto do mar. Sé isso.

17 — Ao mesmo tempo a forga e a tranquilidade desse mar.

18 — Representa uma grande forga, algo especial e com a qual eu posso contar.

MASCULINO: dia 31

01 - Representa um valor magico que é capaz de entender quando as intengdes séao
positivas.

02 - Protecéo e ajuda.

03 - Representa protecao.

04 - Paz, beleza e a natureza. Ela € do mar.

05 - Uma grande entidade espiritual de muita luz.

06 - E uma crenca, porque enquanto tivermos esses problemas de violéncia essas
entidades o defendem.

07 - Uma imagem, uma proteg¢ao das pessoas que gostam do mar.

08 - Uma divindade do mar, a mae dos aflitos.

09 - Representa a certeza de algo muito bom.



300

10 - Uma santa ou deusa, nao sei como chamar. Protetora, acolhedora, mas que
precisa fazer homenagem porque é vaidosa.

11 - Representa uma for¢ca boa, uma méae poderosa.

12 - E uma Santa boa, mas é brava também. Se alguém esta em falta com ela, ela

afoga essa pessoa.

19) Como o(a) senhor(a) descreveria lemanja?

FEMININO: dias 05, 06 e 07.

01 — Bonita, doce e com respeito. Sinto um respeito mutuo e muita protecéo por isso.
02 — Eu a vejo com a dona do mar, uma mae e uma santa. Mas, nao tenho uma
imagem concreta dentro de mim.

03 — Muito bonita, moga que se oferece joia e perfume. Uma pessoa muito linda.

04 — Mulher realizadora. Forte no sentido que eu pedi e fui super rapidamente aten-
dida.

05 — Como uma santa muito bonita.

06 — Eu vejo uma mulher vestida de azul, um manto e muita luz.

07 — Nao sei, ndo a vejo como uma santa. Mas, a vejo como um horizonte, um norte,
um rumo.

08 — Nao consigo pensar numa coisa materializada, eu preciso deixar no ar.

09 — Uma mocga bonita, poderosa. Eu gostaria de saber mais da historia dela para
poder falar.

10 — Uma amiga que eu possa falar e ela me ouve. A vejo da mesma forma da esta-
tua. Vestido azul e cabelo preto comprido.

11 — Muito protetora dos aflitos e dos doentes. Protetora das criangas.

12 — Uma rainha como essa estatua em nossa frente.

13 — Com um manto azul, porque € uma coisa tdo mais celestial, do que qualquer
outra coisa.

14 — Eu estava orando e vi Imaculada Conceigao pertinho de mim, sé que na época
eu nao conhecia ela. Dois meses depois, eu a vi na revista que o meu marido com-
prou. Era igualzinha a imagem que eu tinha visto perto de mim. E, como lemanja é
Imaculada Conceigao eu cultuo as duas.

15 — Nunca pensei nisso.
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16 — Vejo como a estatua. Cabelo preto comprido, vestido azul. Ja sonhei com ela
saindo do mar desse jeitinho.

17 — Do jeitinho da estatua.

18 — Como uma deusa boa e caridosa.

19 — Como uma mulher bonita, que serve de exemplo para todas as mulheres por
ser forte.

20 — E uma santa do mar.

21 — Ela € uma luz bonita que faz o bem para os homens e as mulheres da terra.

22 — Benevolente, senhora do mar. Soberana, jovem e bonita.

23 — Jovem, forte, bonita. Mas, ao mesmo tempo, uma mae protetora. Muito boa.

24 — Jovem, uma rainha do mar.

25 - Jovem, bonita, uma guerreira. Mas, uma santa como Nossa Senhora Aparecida.

26 - Calma, muito calma. Bonita e de cabelo preto.

MASCULINO: dias 05, 06 e 07.

01 — Imagem de uma santa e uma mae.

02 — Muito bonita, uma sereia muito bonita.

03 — E linda, angelical, uma delicia de pessoa. Muito linda, o olhar é fundamental pa-
ra nos.

04 — E uma mée, é boa como mée e como méae ela castiga.

05 — Uma rainha que navega os sete mares e que habita o mar. Mas, nao abuse da
bondade da rainha.

06 — Ela passa um semblante de alegria, paz, porque ela protege todo mundo.

07 — Uma sereia, uma mulher peixe.

08 — Uma imagem que pode nos ajudar.

09 — Uma mulher boa, com bom coragao, que gosta de ajudar as pessoas.

10 — Para mim ela é tudo, protetora, mée, luz e divina.

11 — E metade mulher e metade peixe, € uma mulher muito bonita e muito bela.

12 — Bonita e protetora.

13 — Uma mulher bonita, alta, de cabelos longos e rosto sereno.

14 — Jovem. Jovem quanto? Sei la, assim como vocé. E quantos anos vocé acha

que eu tenho? Uns trinta.
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15 — Mais jovem que Nossa Senhora Aparecida, mas santa do mesmo jeito.

16 — As vezes como sereia. Quanto esta na agua € uma sereia, quando sai do mar
uma mulher, como essa dai (apontando a estatua).

17 — Ela representa algo de muito bom. E muito bonita, forte e poderosa.

18 — Como uma fonte de luz e de forga.

19 — Como uma forga sublime, um poder, com graca e beleza. Portanto, algo muito,

muito bonita.

FEMININA: dia 31.

01 - Como uma mulher jovem, forte, muito bonita e poderosa.

02 - Uma mulher de longos cabelos, vestido esvoagante, orgulhosa, altiva e podero-
sa.

03 - Muito bonita, jovem, forte e poderosa.

04 - Linda, com cabelos pretos lindos e com um vestido azul. Um encanto.

05 - Muito bonita, tranquila e jovem.

06 - Como uma mulher jovem, bonita e forte.

07 - Acho que eu penso que como a Nossa Senhora de maneira geral.

08 - Muito linda, cabelos longos e muito serena.

09 - Acho que ela € uma mulher bonita, olhos verdes como os meus e loira. (a entre-
vistada era loira)

10 - Com um rosto lindo, cabelos compridos € manto azul. Como se ela tivesse la
(aponta o mar). Bonita. Jovem? Uns trinta anos.

11 - Mulher bonita, cabelos longos, serenidade no rosto e vestida de azul. Jovem.

12 - Muito bonita. Como a gente vé na imagem, jovem e com cabelos longos.

13 - A méae de todos. Cabelos longos, bonita, pele clara e com roupa azul.

14 - ma moga branca, de cabelos compridos pretos, mas ela ndo me passa a ima-
gem de uma santa porque ela é vaidosa.

15 - Uma santa bonita, forte e caprichosa como o mar.

16 - Como uma jovem mae, protetora e boa como Nossa Senhora Aparecida.

17 - A soberana de tudo isso que nos estamos vendo.

18 - Como uma mulher branca, bonita e poderosa. Que ouve nossas oragdes e pe-
didos.
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MASCULINO: dia 31.

01 - Como uma jovem morena, bonita e forte. Tem cabelos longos, corpo esguio e
coberta com um manto azul.

02 - Uma Santa. Boa e que ajuda os filhos, mas brava também.

03 - Cabelo preto e comprido.

04 - Uma pessoa branca, de olhos claros e cabelos compridos. Uma pessoa simpati-
ca e bastante positiva.

05 - Existe essa figura que vocé conhece, mas nunca me preocupei em construir
uma imagem.

06 - E um espirito elevado. Ela é uma entidade forte e bonita.

07 - Uma mulher de cabelos compridos, alta e jovem.

08 - Uma mulher muito bonita e vaidosa. Uma for¢ca enorme.

09 - Como uma mulher muito bonita e muito poderosa.

10 - Bonita, cabelos longos, veste azul e muito soberba.

11 - Como uma mulher bonita, forte e que domina o mar. E, se domina o mar, ela
tem poderes extraordinarios.

12 - Como uma sereia de cabelo comprido.
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Entrevista com Ricardo Freitas

Ricardo, como devemos chamar alguém que dirige um centro, ou melhor,

um centro de umbanda?

Sacerdote ou pai de santo. Eu chamo de sacerdote, pois explicita aquele
que ministra o culto divino. O sacerdote dentro da religido de matriz africana ioruba
€ chamado de Babalorixa. Baba, no idioma ioruba, € pai e Orixa € como sdo chama-
das as divindades cultuadas. Esse termo pai-de-santo ndo me agrada, encaro-o co-
mo uma sofrivel traduc¢ado, equivocada. Inclusive muitos umbandistas ressaltam que
santo nao precisa de pai, ele em si € o pai. Entdo, segundo esta logica, orixa n&o
precisa de um pai, ele em si € o pai. Em verdade vocé pode ser um zelador daquele
orixa, zelar pelo rito e pelo culto daquele orixa. Uma melhor tradu¢do, em minha
concepgao, seria “pai em santidade”. Desta maneira vocé passaria a ser pai daquele

individuo “em santidade”, um orientador, tutor, espiritual.

Vocé Ricardo Freitas, gosta de ser chamado como?

Na verdade quando os comuns... Chamo de “comuns” as pessoas que in-
tegram a nossa casa, que chamamos de comunidade, ou de templo e ndo de cen-
tro. Por que eu ndo chamo de centro? Porque centro ao meu ver seria um ponto
aonde as pessoas vao, buscam o que querem e nao necessariamente la permane-
cem, se integram. Eu encaro o templo como uma comunidade, onde todos podem se
auxiliar mutuamente, e la permanecem até enquanto acharem que podem ensinar,

enguanto podem aprender.

Assim sendo, os “comuns” me chamam geralmente de baba, porque se-
ria uma forma diminuta e carinhosa de Babalorixa. Por vezes as pessoas de fora se
referem a mim como sacerdote... Varia de acordo com a origem do nedfito, do co-
mum, enfim isto tem uma direta relacdo com a casa de onde este provém. Em ver-
dade, a maioria vem de outras casas, e tendo-se la o costume de chamar o sacerdo-
te de pai-de-santo acaba-se por fazé-lo o mesmo, ou de pai, ou baba... Depois deste
recente sucesso do Supla, com sua expressao “papito”, sendo eu muito novo, algu-

mas delas acabaram por me chamar de "papito”....(risos) Vé se pode!
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Qual é a sua idade?

Eu tenho 24 anos.

Nossa, novo mesmo! Vocé disse que sua formacdo vem desde os 7

anos, fale um pouco a respeito disso.

Quando eu ainda ndo era nascido, mas ja na barriga de minha mae, ela
frequentava um centro espirita. Nesse centro falavam que eu era um espirito que
nao queria assumir minha missado. E, por tal, eram aplicados passes na barriga de
minha mae. Era um centro kardecista. Na verdade, o passe era dirigido a mim na in-
tencdo de que assumisse esta “suposta missao” que diziam ter, e que ao entender
deles n&o queria. Creio ter relagdo com o sacerddcio, porque nao é todo mundo que

o deseja por ser uma verdadeira missao e de carater realmente dificil.

Meu pai ndo gostava do espiritismo. Tinha recebido uma formagao catdli-
ca. Minha méae ja teve uma formacéao espirita. No entanto, apesar de minha avé ma-
terna ser espirita, queria quando nova ter sido freira. Sendo, portanto, uma espirita
com o “pé no catolicismo”. Meu pai é filho de portugueses catdlicos. O tio dele, po-
rém, pelo que soube foi procurar o candomblé. Pelo que sei, meu pai chegou a ver
algumas sessdes, mas apdés a morte de seu tio nunca mais teve contato. Quando
casaram, minha méae, espirita, assim permaneceu e meu pai “catolico”, continuou a
“ndo frequentar a igreja”. Permaneceram desta maneira até o periodo que ele pas-
sou a ter alguns problemas, principalmente em seus negdcios. Meu irmao mais no-
vo, que estava entdo com 3 anos, neste mesmo periodo parou de andar. Colocava
0s pés no chao e comegava a gritar. Foram em tudo que era médico e ninguém ex-
plicava a raz&o. Eu, por minha vez, nesta mesma época, sofria de um mal que os
psicologos diagnosticaram como terror noturno: comecgava a gritar e descrevia cenas

durante a noite.

Eu n&o conhecia o antigo dono do comércio de meu pai, que o vendera a
meu pai a contragosto. O prédio em que o comércio estava instalado fora resgatado
por uma tal lei que chamavam lei de luvas e, para nao perder literalmente o negdcio,
pela necessidade de se deixar livre o prédio, resolveu vendé-lo ao meu pai. O imdvel

estava alugado e se ele continuasse, la ficaria por mais 15 anos. Pois bem, eu ndo
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conhecia esse antigo dono e comecei a descrevé-lo, contando que tinha sonhado
com uma pessoa assim, descrevendo cenas, tendo acordado durante a noite gritan-
do, falando que estavam me perseguindo, € a meu pai, e... Assim meu pai comegou
a perceber pela descricdo que se tratava do antigo proprietario. Por toda esta situa-
¢ao, ele foi procurar um centro de umbanda. Ja no primeiro dia em que procurou es-
te centro, ao menos no primeiro dia em que me levou, foi feito um trabalho para meu
irmao que parou de chorar e saiu andando, o que espantou 0 meu pai. E depois de
um breve periodo eu parei de ter essas crises. La falaram do antigo dono do comér-
cio, descreveram toda a historia que estava acontecendo, inclusive o que acontecia
comigo. Com o tempo, neste templo, fui sentindo as primeiras manifestagdes das en-
tidades, tendo na ocasiao entre 6 e 7 anos. Ai comecgou o processo de minha forma-
¢ao na Umbanda. Este processo se da pela sua presencga ali, assim como o desen-
volvimento mediunico. O batismo, da maneira como conhecido em muitas casas ho-
je, fora instituido posteriormente, dentro de um carater catdlico, na concepgao da
necessidade de um “sacramento”. Na verdade a sua insergdo e formagéo na Um-
banda, se da no dia a dia, através da manifestagcdo das divindades e assim é que é
promovido o seu processo religioso. Foi assim que aconteceu comigo. Dando-se es-
te desenvolvimento a partir da manifestagao de entidades, o que ocorrera quando eu

tinha por volta de 7 anos.

Seus pais o levaram quando vocé tinha 7 anos? Vocé disse que comecou

com 7?

Foi entre 6 e 7 anos,ndo me lembro ao certo. Acompanhava o meu pai
neste periodo. Enquanto meu pai se iniciava na Umbanda, eu de maneira “indireta”
(sob o ponto de vista material), passava também por este processo. Comegaram en-
tdo a ocorrer estas manifestagdes através da incorporagao, ja com 7 anos, porém
sem saber ao certo do que se tratava. Por esta raz&o foi feito um trabalho para ame-
nizar esta situacdo, porque ndo sé ocorriam manifestagcdes de entidades minhas,
que trabalhavam para um cunho benéfico, mas também se manifestavam outras que
nao tinham a mesma natureza. Lembro de uma vez em que o0 meu irmao mais novo
estava batendo os dedos na mesa, e que isto foi me irritando, e de repente eu co-

mecei a falar coisas absurdas. A falar sobre as pessoas que nos cercavam, e que
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faziam “isto ou aquilo”, fazendo ameacgas, falando de situagbes constrangedoras,
quer por serem de um carater particular, quer por serem negativas. Por este episddio
€ que foi feito um trabalho em que se “trancava a mediunidade”, pois temiam que fi-
casse louco. Afinal estas manifestacdes se davam a revelia, podendo durar até

mesmo horas. Uma destas vezes fiquei neste estado por cerca de 4 horas.

Isso ndo acontece mais hoje, porque vocé tem um treinamento para isso?

Nao s6 um treinamento. Como passei a ser tratado, as manifestacoes
passaram a acontecer esporadicamente, apenas quando ia ao centro, sendo, por-

tanto, algo controlado.

Qual é sua formacao Ricardo?

Minha formacdo primeira € musica, sendo que na faculdade cursei uma
matéria chamada folclore. Posteriormente cursei uma matéria chamada etnomusico-
logia, Pretendia seguir a etnomusicologia, enveredando-me pela antropologia. Minha
intengao era fazer mestrado na USP em antropologia, s6 que para isto deveria fazer
dois anos de adaptagao. Conclui nado ser o ideal, e sendo o meu objeto de pesquisa
relacionado com religido, resolvi fazer ciéncias da religido. Neste meio tempo teria
oportunidade de fazer esta adaptagdo, deixando a pesquisa em etnomusicologia

como possibilidade para o futuro.

O que vocé esta estudando em Ciéncias da Religido?

A formacédo do sacerdote de religido tradicional ioruba em Sao Paulo. Es-
te interesse se deu porque depois de todo esse trajeto na Umbanda, eu conheci,
através de alguns sacerdotes, o babalorixa Sikiru Salami. Na verdade, na época, eu
fora atras dele nao por ser sacerdote, mas por ser professor de lingua e cultura ioru-
ba do centro de estudos africanos da USP. Neste curso da USP, entdo existente e
por ele ministrado, em uma das aulas ele avisou que na semana seguinte ndo pode-
ria comparecer. Por isso deixou um telefone para contato caso tivessem duvidas. Eu

liguei para esse numero para saber se realmente nao teria aula e a pessoa atendeu
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o telefone dizendo: “Centro Cultural Oduduwa”. Aproveitei a oportunidade para sa-
ber se Ia tinha algum tipo de atendimento através de oraculo, pois como jogo carta
desde os 13 anos e buzios desde os 15 (isto devido a uma outra sacerdotisa, de
candomblé, que me “passou”, como se diz neste meio, a “mao de buzios”, tendo o
direito de jogar, dizendo que estava terminando a misséo dela e por isso tinha de
passar sua missao para mim, dando-me inclusive seu préprio jogo e me ensinando a
jogar. Hoje a tenho por grande amiga), interesso-me sempre por isso. Tendo pergun-
tado isso a secretaria me respondeu que sim e se eu gostaria de marcar buzios ou
Ifa, pois o sacerdote de Ifa estava aqui naquela época. Quando eu fui jogar eu per-
guntei para a Irene, a secretaria (e hoje também querida amiga) se esse sacerdote,
ao realizar os processos iniciaticos, o fazia junto de uma sacerdotisa, também de
idade? Ela falou que sim, mas que ela nao estava no Brasil. Foi quando relatei que
ha muito tempo havia recebido uma revelagao que ao me iniciar em uma religiao de
matriz africana (na época sabia diferenciar o rito tradicional ioruba do Candomblé
mais por livros certamente do que pela pratica) teria como sacerdotes um senhor e
uma senhora de idade, promovendo ambos minha iniciagdo. Logo, ao meu enten-
der, se este senhor ndo viesse acompanhado desta senhora presente nesta revela-
¢ao, ali ndo seria meu lugar. Senti entdo ter encontrado meu lugar. Sabendo da sa-
cerdotisa que o acompanhava e vendo-o pessoalmente tive a certeza que era real-
mente ali. Afinal, tal situagdo nao tinha apenas se apresentado segundo as circuns-
tdncias de uma revelagdo mas sim de algumas revelagdes, pois estas determina-
¢bes foram reveladas por mais de uma forma, além de minha empatia. Tendo-se
unido as revelagdes, meu desejo e simpatia, até entdo pela religido e agora também
por seu sacerdote, soube o que representava aquele momento. Este senhor era res-
ponsavel pelas iniciacbes em If4, e veio a falecer o ano passado, seu nome ¢é Fa-
bunmi Sowunmi, e esta sacerdotisa era responsavel pela iniciagdo e culto aos ori-
xas, sendo seu nome Obimonure Asabi. Desta maneira me iniciei no rito ioruba, e
hoje pesquiso esta matriz.

Cultuo e professo estas duas religides, tanto a Umbanda quanto a reli-
gido tradicional ioruba. E como eu sempre digo, “a umbanda é plural” (inclusive es-

tou a escrever um artigo com este titulo), assim como seus integrantes, e por assim
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ser nao houve nenhum constrangimento a esta dupla pertenca. Afinal a Umbanda
tem matrizes e religiosidade multiplas, sendo a ioruba uma delas.

Quando eu resolvi ir para a religido tradicional ioruba, ndo foi com a in-
tencdo de abandonar a Umbanda, mas também para melhor entendé-la. Quando eu
era pequeno eu achava que a Umbanda era um Candomblé mal administrado, mal
feito. Uma preconceituosa postura.

Por um periodo, quando entrei na faculdade, ndo queria saber mais de
nada, queria “viver minha vida”. Tinha-me por louco por ouvir vozes, tendo-as nao
como manifestacbes de um mundo extra-fisico, mas sim de um disturbio psiquico.
Cheguei a procurar um psiquiatra, dizendo a ele que tinha um disturbio psiquico, in-
sistindo para que me tratasse, me passasse algum remédio, pois ouvia vozes e cria
pressentir acontecimentos futuros.

Por azar, ou sorte, o psiquiatra era espirita e falou que nao se tratava de
um disturbio psiquico mas de uma questao espiritual: mediunidade. E eu, para nao
me sentir frustrado, e para me convencer de minha descrenca, insisti para que ele
me passasse um anti-depressivo, foi quando ele me passou Equilid, afinal se as vo-
zes nao eram sinal de um desequilibrio, certamente a minha postura o era. Mas o
préprio fato dele ter me passado este remédio ja tinha me deixado contente. Resul-
tado: ndo melhorei em nada.

Entretanto, quando fiz esta matéria na faculdade melhorei, pois além de
minhas duvidas terem sido aos poucos respondidas, ndo precisava mais racional-
mente negar o que até entdo tinha por um culto deficitario. Comecei a estudar sobre
0 assunto, percebendo ndo so sua diferenga em relagao a outras religides africanas,
mas sua independéncia a elas e diversidade de origens. Consegui perceber entao
sua autonomia e magnitude, voltando por isso a trabalhar espiritualmente. Nao que
um dia tenha realmente abandonado a espiritualidade, pois minha prépria tentativa
de negacao evidenciava o contrario, tinha parado de frequentar seus templos, con-
sequentemente nao participando de seus ritos. Comecei a estudar com muito mais
afinco do que estudava antes porque enquanto “decepcionado” com a “ma adminis-
tracdo” da Umbanda, eu ndo a compreendia, na verdade creio que n&o queria en-
tende-la. Procurei entdo realmente entendé-la, buscando suas raizes, dentre elas, a

matriz ioruba em seu rito tradicional. Teoricamente, principalmente através de Ver-
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ger. Continuei a pesquisar sobre a umbanda e voltei a frequientar um centro. A partir
deste momento deu-se continuidade em meu desenvolvimento mediunico, porém
agora de uma maneira... abrupta. Ndo ocorriam manifestagbes isoladas ou em uma
progressao paulatina, mas repentina e intensa. "Destrancaram” minha mediunidade.
Abriram-na de uma maneira absurda pois vieram todas entidades de uma so vez, is-
to €, em um mesmo periodo. Algumas delas nem me lembrava que existiam, ou até
mesmo nem sabia. Lembro-me que dentre elas havia uma que vira por volta dos 10
anos, que na ocasiao tinha me falado que voltaria quando eu tivesse 18 anos. Na
verdade ele voltou quando eu tinha 17.

Comecei entao a entender os fendbmenos ocorridos quando crianga, que
via ou ouvia, como por exemplo: “certa vez estava eu no mercado e ouvi “pega essa
peixeira”. Eu dizia “ai meu Deus!”.

Imagine uma crianga escutando isso, totalmente contrario ao que apren-
dera em sua formacéao. Logo contestei: “mas eu ndo posso, isso & roubo, minha mae
nao deixa” e ele, o espirito, replicou: “ndo faz mal, vocé coloca no bolso. Tem um
suquinho do lado dela, vocé compra e leva a faca, porque eles ndo vao vender faca
para criancas”. Trepliquei: “ndo posso”. Até que convenci a minha avé a comprar a
peixeira. Peguei a faca dela. Esta entidade entdo me pediu para que a colocasse
debaixo do meu travesseiro. Lembro que na ocasido tinha sonhos perturbadores.
Quando o fizera no entanto os deixei de ter, até que minha avé achou a faca debai-
xo do travesseiro, certa que la a mantinha na intencdo de matar meu irmao!!!! Afinal,
uma crianga que tem sonhos perturbadores e coloca uma faca debaixo do travessei-

ro, certamente o faria com esta intengao!!!! Qual outra seria ndo? (risos)

Vocé é sacerdote desde que idade?

Desde os 18 anos, foi quando o grupo oficialmente comecgou a se reunir.
Tinha participado de varias casas nas quais as entidades que comigo trabalham se
manifestavam. O que invariavelmente acontecia era que alguns sacerdotes n&o gos-
tavam muito disso. Diziam que la (no templo que dirigia) s6 podia ser “daquele jeito”
e que nao poderiam se manifestar “tal e tal entidades”. Isto se deu até que na ultima

casa que participei, comegou-se a formar uma fila de pessoas para passar com uma
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destas entidades. Fato que incomodou o dirigente. O tratamento por esta entidade
era feito geralmente em 4 semanas e ele deixava que a pessoa passasse por 3 se-
manas com esta entidade, passando com ele na 42 semana, num intuito, creio, de

uma realizagao pessoal!? Nao me importava com isso.

O problema maior foi quando ele comegou a me proibir de participar de
algumas sessdes. Na época dava voluntariamente, neste local, aula de musicaliza-
¢ao as criangas da comunidade. Continuei a fazé-lo somente até o término do ano
letivo, por colocagao dele. Minha presencga que nao era bem quista passou a ser in-

viavel.

Quando da minha saida, muitas pessoas desta casa, e de outras que eu
tinha passado, também se retiraram e pediram para que nos reunissemos no intuito
de estudarmos e permitirmos a manifestacao destas entidades. Nesta época as enti-
dades, tanto as que se manifestavam através de mim, quanto dos outros comuns,
diziam que tinhamos de “abrir um lugar”. Eu e meu pai contestavamos, até que um
dia uma destas entidades se manifestou e pediu para as pessoas trouxessem alguns
materiais por ela estipulados. Na outra vez que nos reunimos estas pessoas trouxe-
ram os referidos materiais, instrumentos,... enfim os elementos liturgicos que servi-
ram a esta sessao. Na verdade serviria a fundagao da casa, instadncia em que se la-
vou as cabegas destas pessoas. Algumas delas sabiam do que se tratava, mas eu
realmente nao sabia o que estava acontecendo, vindo a entender o episédio e a cir-
cunstancia em que me encontrava por consequéncia disso apenas trés dias apos o

ocorrido. Deu-se entao a fundagao da casa, que existe até hoje.

E ai vocé foi elevado a sacerdote?

Na verdade, essa elevacdo ao sacerddcio, se da de maneira gradativa, E
um processo continuo. Na Umbanda diz-se “ter a coroa completa”, que é a circuns-
tdncia em que todas as entidades, de todas as linhas ja se manifestam. Sobre isto, e
desta necessidade ja tinha sido falado para meus pais, desde a época em que mi-
nha mae estava gravida. Depois fora dito a mim que tinha de ser sacerdote, me for-
mar como tal. Eu n&o queria saber de abrir casa alguma. Nunca quis. Entretanto,

quando me iniciei em If4, foi me falado novamente que eu tinha que ser sacerdote.
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Neste caso vocé tem a predestinacdo sacerdotal a partir do momento que vocé se
inicia, sendo um sacerdote de primeira instancia, isto €, em potencial. Na Umbanda
tenho tido um desenvolvimento ha mais tempo em razdo da idade e do tempo de
conhecimento. Na religido tradicional ioruba, logicamente este processo € mais re-
cente. Como disse, por determinacao de Ifa € que se é revelado o sacerddcio, inici-
ando neste momento o processo de formacao. Apds isto recebe-se constantemente
de seus sacerdotes uma “chuva de informagdes”. Em religi&o tradicional ioruba, o
que caracteriza primordialmente um sacerdote nao é o tempo de vida, mas o conhe-
cimento adquirido, e a partir dai a sua aceitacdo por parte da comunidade. Existem
sacerdotes de poucos anos de vida, enquanto pessoas que com 30, 40 anos ou

mais ndo o sdo, nem serao.

Entdo vocé é iniciado na umbanda e na religido tradicional loruba?

Sim.

Quais sao seus Orixas?

Na verdade cultuo Ogum e Oxum desde a Umbanda. Quando conheci a
religido tradicional ioruba, através das consultas a Ifa, eu perguntava qual era meu
orixa, pois como “bom” brasileiro e por professar uma religiosidade afro-brasileira
sempre tive esta preocupacao. No que o Babalawo respondeu-me que eram todos.
Repliquei, perguntando como assim “todos?” Todos, reafirmou ele. Vocé tem que
cultuar todos. Exu, Ogum, Oxum, Exumaré,... Eu disse nao estar entendendo, foi
quando o outro sacerdote de orixa, que traduzia a consulta, me explicou que algu-
mas pessoas nao sao desta religido, outros sim, e dentre estas varia-se a necessi-
dade de culto a Orixas, uns cultuam principalmente Ifa e Exu, outros este ou aquele
orixa. As vezes Ifa indica qgue se cultue um, dois ou mais orixas. No seu caso Ifa in-
dicou que cultue todos, logo vocé é filho de todos. Esta indicagéo se repetiu quando

me iniciei em Orixa.

E uma situacdo especial...
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Nao a creio especial. Lembro-me desta situacdo ser referida a outras

pessoas também.

O que é esse destino?

E o_Eleda, a indicagdo do destino pessoal que uma pessoa vai passar, o

caminho que ira trilhar.

Mas o que é esse destino onde vocé € iniciado em mais de um Orixa?

Na verdade, quando Ifa diz quais sao os Orixas que vocé tem que se ini-
ciar, entendo esta revelagcdo como sendo as energias que podem lhe auxiliar, as
energias que vao complementar a sua propria, que tém relagao direta com vocé ou
até mesmo as energias que vocé tem caréncia. Em meu caso, creio ser a segunda

opcao, logo sou muito carente... E a conclusdo a que eu cheguei... (risos).

Ricardo...fale-me um pouco da sua comunidade, como ela funciona?

A comunidade a gente chama carinhosamente de CELH (pronuncia-se
céu), Comunidade Ecuménica Luz do Humaita. Por que assim se chama? Por deci-
sao deste eclético grupo de pessoas (eclético pelas diversas formagdes religiosas de
cada integrante) que passou a se reunir para estudar e esporadicamente permitir as
manifestagdes espirituais. Ansidvamos por um estudo ecuménico, que nao ferisse as
origens de cada um de nés. Chegamos a conclusdo que necessitavamos adotar um
nome que nos identificasse. Perguntei se alguém tinha alguma sugestdo que o fi-
zesse. Uma das pessoas falou que este nome deveria ter em sua composicéo a pa-
lavra luz por representar esta busca por conhecimento, além de poder representar a
propria espiritualidade. Todos concordaram com esta importancia, mas nenhuma ou-
tra sugestao fora dada. Assim, durante um bom tempo esta pergunta fora formulada.
Independente da larga discuss&o sobre o assunto, n&o conseguiamos encontrar ou-

tra sugestéo.
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Parei entdo de questionar até que passado um ano, em um determinado
dia perguntei novamente, sem aviso prévio — “Qual o nome que devemos adotar ao
nosso grupo de estudos?” Mais uma vez esta senhora sugeriu a palavra luz, e como
previa que outra sugestdo além desta ndo seria feita, propus o nome que ja vinha
tentando formular ao longo deste tempo, tendo em vista nosso ideal e todas as nos-

sas discussdes: Comunidade Ecuménica Luz do Humaita. Expliquei que

Comunidade pelo sentido de fraternidade, auxilio mutuo, integracéo, e fu-
turamente até mesmo pensando na possibilidade de coabitacdo; Ecuménica pelo
respeito a todas as religides e pela possibilidade de estuda-las sem constrangimen-
to; Luz devido a propria ilustragdo e transcendéncia, mas também pela sugestao
sustentada por aquela senhora; por fim, Humaita, por ser a Umbanda a nossa base,
referindo-se a um mundo extrafisico. Assim 0 nome representaria um grupo de pes-
soas que respeita o ser humano e sua alteridade religiosa, e que tem por ideal a

transcendéncia através do estudo da espiritualidade.

Esta foi minha sugestdo e por contemplar a da outra integrante, respon-
der aos nossos ideais, e principalmente por nao ter sido feita nenhuma outra que
com ela concorresse (risos), ganhou quando colocada em votagdo. Assim, bem de-

mocratico....(risos)

Qual é a data da Fundacao?

A Fundacao espiritual foi na data de realizacdo daquele ritual. Fora mar-
cada pela entidade dirigente para ser realizada ao quinto dia de maio de 2000. Inte-
ressante foi sabermos posteriormente que coincidia com o periodo em que ocorreu

aquele alinhamento dos astros.

O grupo, como eu disse, ja se reunia anteriormente a este episddio, mas
de maneira esporadica e ocasional, na cozinha de casa, na sala,... Alguns amigos
de meu pai ja se reuniam quando ele saiu de uma casa que frequentava, depois com
a minha saida da casa a que me referi, esse grupo foi aumentando. A 12 reunido ofi-

cial de estudo foi no dia 29 de fevereiro de 2000.
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Pra gente terminar esse bloco, desde quando vocé é sacerdote?

Ha mais ou menos uns oito anos. (lado 2 / Fita 1) (...) Algumas casas
tradicionais n&do acham que este transito que referi seja bom, passando “daqui
pra |la e de la pra 1a”. Passei por inumeros centros e nao tenho vergonha de dizer
iSso, mesmo porque muitas vezes ndo era esta a minha vontade, mas acabava
sendo impelido a fazé-lo. Incomodavam-me situagées como a inexisténcia de
resposta as minhas perguntas; ou até mesmo a existéncia de uma resposta, sé
que de carater muitas vezes extremista ou preconceituoso, repelindo e tachando
algumas religides em detrimento da que professavamos. Isso ndo me serve, se
vocé diz que tem de se respeitar a todos mas, contraditoriamente, os rechacga e

julga sua posic¢ao € inegavelmente deficitaria. Para mim isto € um contra-senso.

Neste processo de formagdo contei com algumas pessoas como Marcia
Vilas Boas, sacerdotisa de Umbanda, com quem tive o primeiro contato com a Um-
banda e que muito me auxiliou e ao meu pai; com Claudette Ferrari que ndo era uma
sacerdotisa, mas sim uma médium fenomenal, cujas comunicagdes espirituais eram
interessantissimas. Dentro da parte de estudos destaco minhas experiéncias em ca-
sas espiritas e em uma casa de meditacdo. Passei também por outros centros de
umbanda, ndo chegando necessariamente a integrar o grupo de trabalhadores, co-
mo no da Dona Luzia e do Mauricio. Me estabeleci durante um tempo maior no da
Dona Adelina, a mae Nega. Ressalto a importante participagéo, para minha forma-
¢ao e ordenacgao, do Pai Luis de Oxum, da Vila Maria, que me transmitiu o axé e au-

torizagao para a execugao de alguns ritos.

Entrando um pouco na questao que envolve lemanja, descreva como que

ela é dentro da Religido Tradicional loruba?

lemanja € uma divindade, é um orixa, da agua e orixa nao é um santo,
nao é uma pessoa que fez uma coisa muito boa e por tal fora beatificado... n&o. Ori-
xa € uma divindade, e lemanja € um Orixa, regente das aguas. Na Religido Tradicio-
nal loruba ela rege um rio de agua doce, em algumas regides, segundo Epega, ela

chega até mesmo a reger a parte rasa do mar, mas nao o mar profundo. Em nenhu-
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ma regidao da iorubalandia (que é a regido onde vivem os iorubas ela é a divindade

do mar profundo. O orixa regente deste fendbmeno natural, oceano, € Olokun.

Ha um interessante mito que versa sobre a disputa das aguas, neste le-
manja nao € citada. Lemi (divindade das aguas pequenas), Oldssa (divindade das
aguas salobras) e Olokun (divindade das aguas salgadas) disputam para saber
gquem dentre as trés era a mais poderosa. Quem ganha a disputa é Olokun, como a
grande divindade das aguas, estabelecendo-se como a mais forte e importante das
aguas, representacao do mar em si. Logo percebe-se que lemanja ndo tem essa re-

presentatividade tdo grande com o mar, o que n&o ocorre aqui no Brasil.

Eu pensei que na Africa, lemanja fosse divindade s6 do rio, mas la tam-

bém tem dominio sobre as aguas salgadas e rasas?

Segundo Sandra Epega sim, mas afirma que seu dominio principal é o

rio.

lemanja é chamada de Yemdja, ye, ou “yeye” = mamae, “Omd” = filho,
“éja” = peixe, A Mae do Filho Peixe. Ha um mito figurado por Yemodja em que ela é
esposa de Orunmila e tem uma relagdo amorosa com um peixe. Todo dia ela ia ao
rio ter com ele. Fez para isto um trato para que soubesse quando ela o estivesse
chamando. Falaria seu nome trés vezes para que aparecesse e assim, pudessem ter
relagdes amorosas. No dia que esse peixe viesse a falecer, quando ela chamasse
trés vezes esse rio se tingiria de vermelho, de sangue. E assim, de maneira segura,
manteve seu relacionamento extraconjugal. Exu soube disso e sendo ele muito ami-
go de Orunmila foi até ele e contou o que estava acontecendo. Orunmila pediu-lhe
que auxiliasse. Foi o que Exu fez. Foi até o rio e por 3 vezes chamou o peixe, tal
qual Yemdja. O peixe atendeu o pedido, certo de que Yemdja o chamava como ti-
nham combinado. No entanto, la estava Exu que o matou e entregou para Orunmila.
Este, por sua vez, entregou o peixe para Yemodja assar para o almogo. Nao o reco-
nhecendo, lyemdja assou seu amante. Juntos estiveram a refeicéo, ela, Orunmila e
Exu. Apds a refeicdo Exu Ihe falou: — “Vocé sabia que esse peixe que vocé esta co-
mendo € seu amante?” Ela ndo acreditou e transtornada foi até o rio. La chamou pe-

lo peixe por 3 vezes e o rio se tingiu de vermelho, constatando assim a veracidade
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do fato. A partir desse momento ela nunca mais teve relacionamentos extraconju-
gais. Este € um dos inumeros mitos que versam sobre Yemoja. Deve-se estar muito
atento quanto aos mitos para nao interpreta-los de uma maneira linear ou até mes-
mo ingénua. Questdes como “Por que em alguns mitos a divindade “A” é esposa da
divindade “B” e em outros da divindade “C”? S&o por vezes descabidas, a partir do
momento que a mensagem mitica, e consequentemente sua interpretacéo, € pro-
funda e muitas vezes abstrata. Na verdade os mitos ndo detém uma historia linear
com comeco, meio e fim. Importante € meditar sobre o que aquela circunstancia re-
presenta naquele momento, ndo caindo na tentacido de confronta-la levianamente

com outra supostamente contraditoria.

A partir deste mito que contei percebe-se uma das caracteristicas de
Yemodja, a de auxiliadora dos que sofrem por traicdo. Muitas vezes Yemdgja é evoca-
da para que o sofrimento causado por uma traicdo deixe de existir. Yemoja nestas
circunstancias, além de inumeras outras como a beleza, a sedugéo feminina; a proé-
pria mulher sedutora,... Ela rege o poder sedutor feminino; a maternidade (ela € mae
de Oxum); a saude, principalmente das criangas; a proteg¢do as criangas; a longevi-
dade das criangas — muitos abikus (viventes que faleceriam cedo) sao por ela prote-
gidos; rege a formacao da familia; a protecao da instituigao familiar, o marido e a

mulher, a preservagao de sua unido, evitando-se a fragmentagao da familia; ...

Na religido tradicional loruba essas seriam as principais caracteristicas
dela e quanto ao seu culto, assim como a outras divindades, se da por meio de re-

zas, cantos, evocacgoes e oferendas.

E ela é um orixa bastante procurado, como ela é aqui no Brasil ou ndo?

Na Africa, na iorubalandia, alguns Orixas sdo mais procurados do que ou-
tros de acordo com a regido. Oxun tem em Oxogbo um dos seus mais fortes cultos,
tendo sido inclusive Rainha de Oxogbo e por isso da grandiosidade de seu culto
nesta regiao; Xangd é muito cultuado em Oy, tendo sido, segundo a mitologia ioru-
ba, o 4° Alafin de Oy0 ; Oya foi rainha de Ira, ... Entdo, dependendo da regido, tem-
se um Orixa com um culto proeminente. Na regido do rio Ogun Yemagja € mais cultu-

ada. Seu culto possui destaque em Abéokuta...
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Ela era de Abéokuta e foi para o rio Ogun com as guerras, com as tribos,
€ iss0?

Alguns mitos relatam este transito dos Orixas. Por exemplo, Xangd foi o
rei de Oyd, mas ele € muito cultuado em Koso sendo este, segundo sua mitologia, o
local de sua morte. Tal feito se deu ndo somente por questdes espirituais e liturgicas
mas também por dominagdes politicas. O translado dos Orixas ocorrem de acordo
com as dominagdes e as migragdes de seus devotos. Caso constatado no que se re-
fere ao culto de Yemodja. E em Abeokuta ainda muito cultuada. Minha sacerdotisa,

originaria desta regido, € devota, dentre outros Orixas, de Yemoja.

Materialmente ela é representada, se n&o por seu assentamento, com to-
dos seus elementos sagrados, geralmente por uma escultura de uma mulher de
seios fartos. Denotacao de seu carater materno, mas também de seu poder sedutor.
Também pode ser representada pela escultura no formato de uma mulher-peixe,
tendo na parte superior, no torso, a representacédo de uma mulher e na parte inferior,

a cauda de um peixe. Esta caracteristica na regido de Abéokuta.

Vindo ao Brasil, esta imagem certamente foi intensificada através da nos-
sa mistura de matrizes. Nas religides afro-brasileiras de uma maneira geral, princi-
palmente na Umbanda, tem-se a figura da mulher-peixe. Por conta da matriz africa-
na sim, mas também pela matriz amerindia e pela matriz européia. Nesta religido se
verifica o culto a lara. Interessante, inclusive, é saber que segundo a mitologia ame-
rindia o dominio deste ente é o rio e ndo o mar. Tem-se também relacionado ao cul-
to de lemanja, o culto a Janaina, uma de suas representagdes. Pela matriz européia
tém-se as sereias que ganharam uma relagéo direta com lemanja. Isto sem contar
com as santas que regem o mar como Nossa Sra. da Conceigao, Nossa Sra. dos
Navegantes, Nossa Sra. da Candeias ou até mesmo Nossa Sra. Aparecida, que
apesar de nao reger o mar, muitas vezes é relacionada com lemanja, dentre outros

fatores, por sua estatua ter sido achada em um rio.

Como que ela é vista dentro do Candomblé?

Eu nado posso te responder com propriedade esta pergunta, mas sendo o

Candomblé uma religido de forte raiz ioruba, principalmente os ditos Ketu, creio que
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seria uma visao semelhante a dos préprio ioruba. Afinal, esta é sua matriz. Segundo
esta, Yemoja detém as caracteristicas que mencionei, a de uma mulher, maternal,...
E aquela que protege, que detém nobre postura, a que se tem por matrona, mas
também como mulher ideal. A Teresinha Bernardo fala muito disso. Versa inclusive
sobre Yemodja como a representacao da mulher ideal dentro de seu aspecto fisico,
com formas suntuosas, cheia de curvas, cheia de “carnes”! Diz ainda que ao sofrer-
mos mudangas em nosso padrdo de beleza, Yemdja passou a ndo mais ser vista
como mulher ideal. Em verdade Yemodja ndo deixa de ser bela, deixa sim de repre-
sentar o ideal de beleza, pela propria transformagao do conceito estético. Mulheres
mais magras passaram a representar o belo. Eu brinco, que depois de Kate Moss

Yemoja perdeu a majestade. (rs).

Oxun é hoje uma das principais referéncias de beleza, principalmente por
ser, segundo a mitologia iorubda, a propria senhora da beleza, da vaidade, do culto

ao corpo, do ouro,...

Importante é ressaltar que as reais devotas de Orixa n&o largariam seu

Orixa para seguir uma tendéncia estética. Nunca se larga seu Orixa.

Oya ja teve seu periodo,... Mas conforme a mudancga do referencial esté-

tico a predilecao por este ou aquele Orixa também muda.

Como registrado por Peter Fry e Patricia Birman, houve inclusive um pe-
riodo em que Oya fora o simbolo maximo para os homossexuais do Candomblé, os
chamados “adés”. Tendo-se Oya como uma santa guerreira e “andrdégena”. Edison
Carneiro também fala sobre esta pretensa androgenia de Oya. Tem como um dos
argumentos a justificar sua teoria, a estatuaria, em que Oya é representada empu-
nhando o Oxé de Xang®, isto €, 0 machado-simbolo de seu marido, quando ndo ao
lado ou sobre ele. Deveras Oya aparece assim representada, mas este disposi¢cao
plastica ndo evidencia se tratar de uma “mulher-homem!!”. Oya é uma mulher inde-

pendente, mas € indubitavelmente mulher.

E lemanja na Umbanda, qual é seu processo de transformacéo?
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lemanja na Umbanda esta, em minha concepgao, muito mais proxima do
catolicismo popular do que da matriz ioruba. Tem-se na Umbanda, como sua princi-
pal representagao, a figuras da matrona. O poder de seducgao fica mais ao encargo
de Oxun, cabendo a ela os amores e a Oya as paixdes. lemanja seria cultuada na
intencdo de casamento, concepgédo e maternidade. Mais do que isso, é cultuada ao
cuidado dos filhos. E também sedutora. Afinal a Umbanda detém matriz africana. Te-
ra sim esta caracteristica, este poder de sedugdo. Mas como disse, a Umbanda, ao
meu ver, esta mais préxima do catolicismo popular, € extremamente impregnada por
sua matriz européia. Enquanto Yemoja é representada no candomblé ou na religiao
tradicional loruba, por um assentamento, por conchas e elementos do mar e do rio,
na Umbanda ela é representada em alguns centros, as vezes por Nossa Sra Apare-
cida, por vezes por uma sereia, em momentos ela é loira, outros morena,... pode ser
representada por Nossa Sra das Candeias,... Através da imagem da Virgem ou pela
conhecida imagem de lemanja, em que € uma “quase santa” dos cabelos longos,
sedosos e ondulados, detentora de um corpo “escultural”, de um estilo insinuante...

Vocé tem varias possiveis representagdes de lemanja.

E uma santa nova, porgue no catolicismo...

Uma santa nova... Isto porque sua representacdo vai mudando... tem-se
esta representacao dada pela escultura de uma mulher insinuante e sedutora, ou pe-
la imagem da santa como disse. Sua representacéo certamente foi se transformando
ao longo dos tempos. Hoje ela possui uma imagem em que € “meio-santa”, “meio in-
sinuante”, ... foi se embranquecendo através da relagdo com as representagdes de
Nossa Senhora. Sua imagem foi se mesclando, seu formato modificando,... sua po-
sicao,... sua postura... Vé-se hoje lemanja em cima das aguas, com uma coroa ca-
racteristicamente européia, nao contendo buzios ou contas na frente, como ocorre

com a coroa ioruba, de nome ade.

Os reis iorubas ndo podem revelar seus rostos. Tanto reis quanto rainhas
sempre aparecem com aquelas conchas ou contas em suas coroas, de maneira a
dissimular suas frontes. lemanja ja perdeu essas contas. Perdeu seu ade ao passo

gue ganhou uma coroa. De suas maos saem pérolas, maos que estdo em posicéo
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de bencgao tal qual as presentes nas imagens de santos. Em algumas casas ela tem
essas fortes caracteristicas catélicas, chegando até mesmo a ser coberta por man-
tos, em outras ndo. Foi langado recentemente na industria estatuaria, através de
uma fabrica chamada Casas Bahia, uma nova representagcado de lemanja. Reformu-
lada ha pouco. Interessante de se saber € que a antiga estatua era mais gordinha,
nao deixando, no entanto, de ser insinuante, com sua roupa “colada” ao corpo. Ago-
ra ela continua com esta mesma roupa mas seu corpo mudou. Fez uma “lipo” (risos)
e esta “perfeita” se relacionada ao modelo de mulher da atualidade. Sem mantos e

com mais cintura.

Aqui no Brasil, tanto na Umbanda quanto no Candomblé, lemanja tem
uma forte relacdo com o mar. Pelo que estudei, e pela referéncia de varios estudio-
sos no assunto (ndo tendo pois a pretensédo de inovar nada), encaro que esta rela-
¢do com o0 mar se da, primeiramente, por esta travessia da cultura negro-africana
para as Américas ter ocorrido via Atlantico. O mar foi a via por onde eles sairam,

consequentemente seria a possivel via de retorno a terra natal.

Deste modo, lemanja e seus devotos voltariam pelo mar. Outro fator é a
natureza da regido de seu culto, isto é, pelo contato com uma regiao costeira. Por
mais que a colonizacao possa ter se dado da costa ao interior, o trafico sempre se
deu por via maritima. Aos bantu, por sua vez, a ligagdo com o mar também era forte.
Neste caso a reveréncia ndo era a Yemoja, mas ao proprio mar. Em um dos livros de
Edison Carneiro, ndo me recordo se em Religides Negras, ele escreve sobre o “can-
domblé bantu”, denotando que além do culto a lemanja, se tinha um culto direto ao

mar, a calunga.

Assim o mar, ja importante e reverenciado por si sO, vai ganhando ainda
mais for¢a e importancia. E que divindade poderia ter uma possivel relagdo com o
mar? Yemoja. Ao meu ver uma das razdes de lemanja ser tao cultuada é justamen-
te pela relagdo que ganhou com o mar. Assim, segundo esta hipétese, se Oxun ao
invés de lemanja tivesse ganhado esta relagdo com o mar, seria ela a divindade

mais cultuada, mais popular.

Isso vocé esta falando para quem é devoto das religibes Afro-Brasileiras?
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Sim.

E para populacdo em geral, porque lemanja é uma figura muito forte?

Se vocé tem um Orixa que se destaca, como lemanja, extremamente
cultuada, por ter sido, como falei, referéncia de beleza — o que fez com que muitas
mulheres quisessem ser suas filhas; que tem uma relagdo com o mar; que detém
um carater enigmatico e de provisdo (aos quem desta fonte natural dependiam);
certamente vocé recorre a ela. Ela se destacou dentre as outras divindades. Se
vocé fosse pedir a alguma divindade, que n&o de sua religiao, vocé o faria aquela

entidade que detivesse pouco ou muito destaque?

Vocé conhece alguém que nédo seja de religido afro-brasileira que ja te-
nha pedido algo para Bayanni, para Dada? Quem que nao deste culto ja pediu pa-
ra o Orixa Oko? Eu conheco pessoas da Umbanda que ndao conhecem esses Ori-
xas, mesmo porque eles nao sao cultuados nesta religido. Eu conheco pessoas do
candomblé que ja ouviram falar de Bayanni, de Dada, mas nao cultuam, porque?
Pela dificuldade de seu culto dada a partir do momento que a tradicdo nao tenha

sido tdo preservada. O que se tem mais destaque € mais lembrado, ndo € mesmo?

Como se vé nas procissdes a ela feitas até hoje, aqui e na Bahia, le-
manja veio a se tornar um Orixa de um forte e grandioso culto dentro das religides

afro-brasileiras.

lemanja, 1° ela teve uma importancia dentro dessas religiosidades e a

importancia que ela adquiriu ...

O que acontece é que os outros vao atras daquilo que é destaque.
Sendo ela presente em uma cultura especifica, primeiro tem de se destacar dentro
desta, para que entdo, justamente por isso possa chamar a atengdo dos que nao
ligados a esta mesma cultura. Por que alguns santos s&o tdo famosos e outros
nao? Eu conhego pouquissimas pessoas devotas de Santa Apoldnia, regente dos

males dos dentes, por exemplo.
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Na minha pesquisa hem apareceu isso...

Poucas sao as pessoas que cultuam santos como Ricardo de Turim. Vo-
cé ja ouviu falar dele? Quando eu era menor queria ser padre... O padre Rosano
Stofella, padre de minha paroquia, e verdadeiro amigo, um dia me perguntou se co-
nhecia este santo. Fiquei encantado por poder fazer uma relagédo direta a um santo
com minha pessoa, neste caso, evidentemente devido ao nome. Este encantamento
€ um dos grandes atributos da fé, e esta possibilidade de poder se fazer uma rela-
¢do com a divindade cultuada é sedutora. Oya, assim como Oxun, e outros, podem

deter também este poder sedutor.

Porque pode ser duas coisas, essa postura de seducdo e ao mesmo

tempo facil de ela ser lembrada?

Acho que sdo multiplos os fatores... Pelo seu destaque nas religides afro-
brasileiras e sua relagdo com o mar ja se consegue explanar muito de sua grandio-
sidade. Outro importante fator a ser levado em conta é que, sendo um Orixa femini-
no, ela representa a um s6 tempo todos os atributos a que me referi, dentre eles o
da maternidade, representando a protecao e a provisdo, mas também o da seducéo,
evocando desejo e paixao. Isso é interessantissimo. Quando se tem por um lado
uma religido que prega a domesticidade da mulher, restrigbes em seu vestuario, ser-
vilismo, ..., e por outro uma religido que Ihe promove a liberdade, a independéncia, o
mundo, fica-se fascinado. lemanja sendo um Orixa feminino e de destaque, detém
como todo orixa feminino esta representatividade, viabilizando estes direitos, e ainda
sendo famosa, certamente exerce fascinio sobre as pessoas, quem dira sobre as

mulheres.

Pessoas que professam outras religides, ao procurar outras divindades
qgue nao originarias destas, sentem-se mais satisfeitos e confortaveis ao fazé-lo den-
tre divindades que possam ao mesmo tempo responder as suas necessidades e nao
confrontar (ao menos diretamente) com sua cultura. Pessoas que tém uma cultura
cristd vao procurar, ao meu entender, uma divindade que tenha uma relagdo com a
familia. Oya é aquela que nao precisa de homem para ser feliz. Alguns mitos evi-

denciam que foi muito bem casada com Xangd, outros com Ogum,... mas em todos
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ela ndo é dependente de homem para ser feliz. Ela € guerreira e sai sozinha para
batalha. Oxun é aquela que fica dentro de casa. lemanja também, mas detém ainda,
particularmente, o dominio sobre a instituicao familiar. O que corresponde, ao menos
em parte, o modelo da tradicido crista. A mulher, nestas concepcdes, tem uma forte
relacdo com a familia, € sua mantenedora, ndo uma mantenedora financeira, mas da

harmonia familiar, da prépria familia.

Ao mesmo tempo que ela pode trazer algumas caracteristicas novas,

porque santo no catolicismo popular...

Por isso procuram lemanja, porque se respondesse a todos os atributos
de uma santa catdlica, ndo iriam procura-la. Procurariam ao invés de um Orixa, uma

outra santa como Santa Barbara, a virgem, por exemplo.

E quais seriam essas caracteristicas outras?

A sedugéao, que ao meu ver n&o se restringe a lemanja, mas ao fascinio
que se tem pelas religides afro-brasileiras. E como algo “magico”, um certo “ideario”.
Isto é de relevante valor por responder a essa necessidade da magia, perdida ou
embaciada em algumas religides como o catolicismo e o protestantismo. Cito como
exemplo disto um caso particular observado na comunidade que dirijo: Uma das in-
tegrantes desta comunidade era testemunha de Jeova. Suas necessidades nao fo-
ram supridas nesta religido. Foi procurar entdo uma religido que pudesse satisfazé-
la, que respondesse as suas perguntas e necessidades, inclusive como mulher. Algo
que |he viabilizasse a felicidade, a liberdade e também o direito de também ter um
marido e n&o apenas o direito de ter um marido. Foi procurar uma religido em que
nao precisasse ser subserviente a ele; em que seu marido tivesse de respeita-la, in-
clusive na cama, nao tendo de se portar tal qual “uma virgem”, em uma situagao
passiva, tendo de ficar ali, com um ar de... “e ai, terminou?”; uma religido em que

pudesse realmente ser feliz; ser feliz em todos os aspectos, de diversas maneiras.

Orixa, logo também lemanja, tem a capacidade de promover isso para

uma pessoa.
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A minha hipotese é de que lemanja esta sendo incorporada, paulatina-
mente, pelo catolicismo popular, ndo sé por sua representatividade como grande
mae, mas também por estar tomando parte do pantedo dos Santos das Aflicbes, dos
Santos das Causas Impossiveis, uma vez que ela é conclamada e aparece isso na
pesquisa de campo, nos momentos de proeminente urgéncia, com pedidos para
aqui agora, problemas de dinheiro, de saude”. Vocé concorda com isso ou nao?

Creio ser de mao dupla este processo, porque a Umbanda é extrema-
mente impregnada pelo catolicismo popular e o catolicismo popular é obviamente
impregnado da cultura popular. Se na formacao de nosso povo e de nossa cultura
popular se tém povos de também de matriz africana, evidentemente a religiosidade
afro-brasileira, com seu destaque: lemanja, esta presente nesta. Existem estatuas
de lemanja, ou que recebem sincretismo a ela, em espagos publicos praticamente
em todo o Brasil, como na Praia Grande; ou a estatua de Nossa Senhora dos Nave-
gantes, na Bahia, que recebe anualmente reveréncias na festa de lemanja; ou até
mesmo na lagoa da Pampulha, onde se tem também uma estatua de lemanja. Afi-
nal, ndo tendo mar no estado de Minas Gerais certamente o local mais adequado a

sua estatua é na lagoa da Pampulha.

lemanja tem uma forga muito grande... Lembro-me de uma conversa
com a Concone em que ela relatou sobre a estipulagdo das 7 linhas de Umbanda.
Nao me lembro em qual congresso tentou-se estabelecer uma convengao a isto, e
devido a todo o carater politico democratico da Umbanda, decidiu-se por fazer uma
votacao, legitimando desta maneira a decisdo de qual Orixa feminino seria “chefe”
de uma das sete linhas da Umbanda. Assim, por votagao, lemanja ganhou. Tornou-

se “chefe de falange” em muitos terreiros de Umbanda.

Sao Jorge, representado de maneira sincrética, respectivamente no su-
deste e nordeste, por Ogum e Oxossi, € bem aceito e presente na religiosidade po-
pular. E uma dupla muito forte: “Sdo Jorge e lemanja”.(risos) Detentores de fortes
caracteristicas e representacao, inclusive plastica, tdo préxima do catolicismo popu-

lar, sdo muito presentes na cultura popular. As pessoas vao tendo por isso, menos



326

medo de falar que estdo rendendo homenagem a uma divindade afro-brasileira, a

lemanja.

Nunca vi uma procissao tdo grande para Oxum, Omolu, Oxumaré, ou até
mesmo para Ogum, como as procissdes de lemanja. Nestas, grande parte das pes-
soas se intitulam catdlicas e mesmo assim, em meio aquela imensidao, jogam no
minimo uma rosa branca ao mar, ou pulam sete ondas, ou pedem licenga para le-
manja, colocando a mao na agua do mar, ou “batendo a cabega”, mergulhando, ou
até mesmo passando a m&o no mar e fazendo em seguida o sinal da cruz. O inte-

ressante é ver que o fazem como pedido de licenga, ou rogativa a lemanja.

lemanja transita entre o catolicismo popular e a umbanda. Nao acredito
que o catolicismo popular tenha incorporado exclusivamente lemanja. O proprio ca-
tolicismo popular esta inserido na umbanda. Houve certamente, por consequéncia,
um movimento de retorno. Afinal como indica seu nome, é popular, logo dindmico.
(fita 2) (...) Nao se pode dizer neste caso que “é assim e nao assado”. Acho que se
trata de um grande e dinamico processo, onde figuram, dentre outras personagens,

o catolicismo popular, a umbanda e o candomblé.

Muito se ouve sobre a “mistica africana”, sobre a “forca do que vem da
Africa”. Esta “mistica” certamente aguga o povo. As caracteristicas que o Orixa tras,
especificamente que um Orixa feminino tras, despertam a atencdo tanto de homens
quanto de mulheres. Nestas circunstancias o objeto da fé ndo reside na mistica da
virgindade, da imaculabilidade,... lemanja neste contexto, apesar de ter uma relagéao
sincrética com Nossa Sra da Conceigao, continua a ser sem sombra de duvidas um
Orixa e como tal eleva a condicao de reveréncia ndo a imaculada Concei¢cdo, mas a
bem vivida e bem amada “concei¢cédo”. Creio mesmo, que hoje, Nossa Senhora esta

na umbanda, mas lemanja também esta no catolicismo popular.

Vi ha algum tempo imagens, feitas em biscuit, de alguns santos. Eram de
uma empresa que imita imagens italianas, ou assim dizem fazer. Tem-se nesta cole-
¢ao a representacao de diversos santos, inclusive alguns “santos” presentes exclusi-
vamente no catolicismo popular, como Sao Longuinho. Feitas em resina as imagens
iam de Sao Bento a Madre Paulina. Mas o que me chamou mesmo a atencgao foi sa-

ber que em meio a este “corte celeste” figurava a imagem de lemanja.
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E para agente terminar, vocé acha que lemanja para o homem ou para a

mulher tem alguma diferenca?

Creio sim. No entanto, ndo concebendo que esta diferenca advenha do
fato dela ser um Orixa. Eu ndo acredito que vocé, na condicdo de mulher, aborde
uma outra mulher da mesma maneira como um homem aborda. O que vocé enxerga
numa mulher é diferente do que um homem enxerga. lemanja, na concepg¢éao de Ori-
Xa, € sim uma divindade, mas é também uma mulher. Ndo venham me dizer que
Orixa é exclusivamente uma energia ou que lemanja é uma santa! Ela é antes de
tudo uma divindade feminina ioruba, e como tal, segundo os mitos desta tradig¢ao, vi-
veu, teve marido, amante, pariu,..., tudo aquilo que representa o ser humano, deten-
do além, e ndo aquém de tudo isto um carater transcendente. Esta, portanto, proxi-
ma do ser humano. Afinal em religides afro-brasileiras as divindades néo permane-
cem distantes dos seus devotos, pelo contrario, se manifestam entre eles. Vocé as
toca, vocé as abracga, vocé as beija. Danga com elas, € possuido por elas, passando

em verdade a se tornar uma delas. Isso € que é o bonito nestes cultos, o instigante...

lemanja com certeza vai ser abordada de maneiras diferentes por ho-
mens e mulheres. Enquanto uma mulher pode nela buscar o poder sedutor, o ho-
mem buscara a propria mulher sedutora. Ele n&o vai querer seduzir através da ener-
gia de lemanja, desejara ser seduzido por lemanja, por quem venha a deter este po-

der.

Vocé acha, que lemanja € um modelo mais atualizado, ndo sei se atuali-

zado é a palavra correta...

Certamente menos castrador e mais condizente com a liberdade que a
mulher de hoje desfruta. Eu enxergo que os Orixas femininos todos, e lemanja como
seu destaque — quer como abre-alas, quer como a grande-mae —, detém esta condi-
¢ao. lemanja teria esta caracteristica sim. Nesta religido, através de suas divindades,
nao existe esta castracédo tdo presente em religides de matriz judaico-crista. Claro

exemplo que em tempos hodiernos modelos castradores ainda existem € o modelo
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de mulher ideal proposto pela Igreja Universal do Reino de Deus, em que a mulher

deve sempre ser subserviente ao marido. Pelo amor de Deus!!!!

Consta na Biblia, em Deuteronémio (capitulo 22, 23-27) que em caso de
uma mulher ser violentada na cidade, tanto ela quanto o homem que a estuprou de-
vem ser apedrejados até a morte. Ela porque deveria ter gritado, e ele, n&o pela vio-
|éncia em si contra ela, mas por ter humilhado a mulher do seu proximo!!!!1???? Con-
tudo se este fato ocorrer no campo apenas ele deve morrer, pois decerto ela gritou

mas, estando no campo, ninguém ouviu.

Assim se entende melhor a posicdo da mulher nas religides que tém esta

matriz...

Quem €& a mulher dentro do judaismo? Pergunto até mesmo quem ¢é a
mulher no catolicismo? A que se enclausura, que € virgem, — a0 meu ver a que nao

tem vida — assim crendo ser a que verdadeiramente se dedica a Deus ou a Jesus?

Quem é a mulher em Orixa? E aquela que teve prazer, que teve 3 mari-
dos, que teve 9 filhos, que foi préspera, rica, que foi rainha, teve intuicdo, que con-
seguiu viver. Os orixas permitem aos seus filhos estas caracteristicas. Sdo mulheres
fortes, podendo nesse sentido estender-se a sua condicao fisica. Terezinha Bernar-
do fala desta forca da mulher negra e da mae negra que aqui se estabeleceu. Forca
também evidenciada e conquistada por aquelas que tinham mais possibilidade de
acesso a liberdade, a alforria. Forga hoje reiterada por suas descendentes, ou suas

devotas.

Enquanto no modelo judaico-cristdo as mulheres estdo em suas casas, a
espera de seus maridos; neste modelo africano a que nos referimos, as mulheres

estdo na rua vendendo e através disto até mesmo sustentando seus maridos. E o

que se vé, muitas vezes, ainda hoje.

Quer falar mais alguma coisa que vocé tenha ficado com vontade de fa-

lar?

Creio ja ter falado o que acredito ser importante sobre o mistério e o divi-

no dos Orixas, que é esse axé, esse poder de realizacdo. Axé que Yemoja tanto tem
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e que é tao forte. Sei que falei muito, mas ainda acrescento uma saudagao que cos-
tumo fazer sempre que falo sobre os Orixas. E uma reveréncia em sinal de agrade-
cimento pela graga de viver ao Orixa que cultuo: Ogun ye, mo ye! (Ogun € vida, a
minha vida!). Neste caso especificamente saudo também a este grande Orixa sobre

quem tanto falamos: Odo iy4, Yemgja! (Salve a mae do rio!).



