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lemanja na Pés-Modernidade: Orixa ou Santa?

Estela Noronha!
Renato Pinto de Almeida Junior
Resumo:
O artigo apresenta de inicio a sintese dos resultados macro
estatisticos, das questdes fechadas da pesquisa de campo, por nés
realizada, a respeito do culto e admiracdo a lemanja entre aqueles que
ndo pertencem as religibes afro-brasileiras. Diante dos resultados
faremos uma analise sécio-antropologica dos dados levantados,
entendendo que o Orixa lemanja vem sendo aos pouco incorporada
pelo catolicismo popular, refletindo assim um fenémeno da pos-
modernidade de dupla pertenca e sincretismo religioso.

Palavras-chave:
lemanja: santa; orixa; pos-modernidade: Nova Era; -catolicismo

tradicional popular; sincretismo; fé: culto; sentimento; religido

tradicional; religides afro brasileiras.

Introducgao

A forma sincrética e polissémica do “ser” religioso, marcadas pela
diversidade, pluralidade de credos e o transito religioso é saudada por muitos
como o despontar da era pés-moderna.

A compreensdo, neste milénio, do que vem a “ser” o Sagrado
necessita do acréscimo ou retomada de um termo chamado de sentimento. E, o
culto aos santos, bem como, a “rebeldia” a submissdes hierarquicas pedidas pelas
Instituicdes religiosas, contrapéem a fé respaldada apenas pela razdo e pela
ortodoxia catequética que privilegia o entendimento e a interpretagdo das

Sagradas Escrituras.

! Estela Noronha e Renato Pinto de Almeida Junior sdo mestrandos do Programa de Estudos Pos Graduados
em Ciéncias da Religido da PUC-SP.



A devocédo a lemanja, principalmente entre os catdlicos de devogao
popular € um dos exemplos de pessoas que buscam um sentido existencial,
individualista e subjetivo, centrada no individuo, no cotidiano e na valorizagdo do
sentimento. A crise das Instituicbes produtora de sentido e a necessidade imediata
dos fiéis, nas resolugdes dos seus problemas para o aqui e agora, reproduzindo
muitas vezes um apelo consumista e utilitario, também sdo marcas desta era
inacabada e de transicao da histéria da humana.

Apesar do artigo dar énfase aos aspectos socio-antropoldgicos da
devocgdo, como complemento do entendimento desta questdo, entendemos que
aja a necessidade de abordar o tema do ponto de vista psicologico. E, apesar de
termos compreendido o culto a lemanja também sobre este prisma, neste
momento, nao faremos esta abordagem, deixando para uma proxima
oportunidade, visto que, o tema € muito vasto e no presente artigo nao é fonte de
nossas preocupacdes. Aqui, cabe-nos discorrer sobre as razdes sociais da

crescente devogdo a lemanja entre os ndo devotos das religides afro-brasileiras.

1. lemanja e sua representatividade na cultura e no catolicismo popular da

pos-modernidade.

1.1 Nossa motivagao em estudar o tema.

Todos os anos costumamos passar o Reveillon na praia e o que ja é
para mim, quase um ritual. Vimos observando, ano apds ano, que o numero de
velas na areia vem sistematicamente aumentando e, junto com elas, aparecendo
cada vez mais as flores, as comidas, as bebidas e as barcas langadas ao mar.
Aqui e ali, adeptos das religides afro-brasileiras fazem oferendas aos orixas com
seus rituais e oragdes. Leigos e crentes das mais diversas procedéncias param,
observam, comentam e mesmo sem saber muito o porqué, acabam contagiados e

acendem uma vela ou jogam uma flor ao mar.



Observando mais atentamente, ndo é dificil identificar quem esta
recebendo um numero maior de homenagens e ebds?. Barcas repletas de
comidas, espelhos, perfumes, bijuterias, palmas brancas e rosas € mesmo a
imagem do orixa, facilmente nos faz identifica-la: estou falando da Grande Mae
africana e também brasileira lemanja, carinhosamente chamada de a Rainha, a
Deusa ou a Santa do Mar.

No entanto, estes ndao sdo os Unicos acontecimentos que nos
despertaram a atencdo. Em 2001, quando fomos passar o Reveillon em Cabo
Frio, cidade litoranea do Rio de Janeiro, pudemos observar, que o numero de
pessoas presentes na praia a reverenciar lemanja era incrivelmente alto.
Tinhamos ciéncia da impossibilidade de que todas aquelas pessoas, presentes na
praia, pertencessem as religides afro-brasileiras. Sabia também, antes mesmo de
aprofundar-nos no assunto que, apesar do Brasil ser um pais muito sincrético e
haver uma tolerancia religiosa maior do que em muitos paises, este € um pais
catdlico. A grande pergunta que ficou para nds, a partir destas observagdes foi: o
que estaria levando todos aqueles individuos, mesmo n&do sendo umbandistas ou
condomblecistas ou de qualquer outra religido de raiz africana a cultuarem
lemanja? Seria o prazer de estar na praia e todos saberem que ela é a Rainha do
Mar? Seria por modismo, por influéncia da TV ou de alguém? Supus que nao, que
estas justificativas ndo seriam suficientes, pois, nos lembramos das expressoes
faciais das pessoas. Algumas estavam alegres, brincando, fazendo o ritual de
forma bastante descontraida, quase ludica. Outras, no entanto, estavam
compenetradas, rezando, com as méaos espalmadas em diregdo ao mar, alheias
ao barulho que as cercavam. Comecei a suspeitar que existia algo mais
significativo do que apenas modismo ou um ritual sem importéncia maior.

A partir destas hipdteses, montamos um projeto de mestrado que
contém como cerne principal de investigagcdo, um questionario com 15 questdes
fechadas, 05 questbes abertas e 08 topicos de investigacdo do perfil do
entrevistado. Como sujeitos de pesquisa foram abordados e selecionados pelos

entrevistadores Estela Noronha, autora da dissertacdo e Renato Pinto de Almeida

2 Ebo ¢ a palavra ioruba para sacrificio, oferanda.



Junior, individuos que se declarassem nao pertencer as religides afro-brasileiras
ou os que se professassem sem uma religido especifica e que mostrassem
alguma referéncia ao ritual proferindo oragdes, usando roupas brancas, portando
flores, velas, colares, bijuterias, perfumes e bebidas, ou ainda, ofertando barcas
com presentes ou pedidos.

O questionario definitivo, dentro dos padrdes cientificos, foi aplicado na
praia de Vila Mirim, ao lado da estatua de lemanja, situado na Praia Grande, litoral
paulista, nos dias 5, 6 e 7 de dezembro de 2003; e na praia da Ponta em Santos,
litoral paulista, no dia 31 de dezembro de 2003. Apesar de ter sido delimitado o
minimo de 30 questionarios para cada uma das datas, perfazendo um total de 60
documentos®, nés conseguimos aplicar 75 questionarios, levantado o “corpus”
para analise e conclusdes respectiva.

Levantamos muitas informagdes importantes com a pesquisa, mas a
titulo de ilustragcdo e para compreendermos a andlise socio-antropolégica que
faremos dos dados, fizemos uma sintese dos resultados obtidos das questdes
abertas ao longo do artigo.

Na sintese dos resultados das questdes fechadas, nossa pesquisa

constatou que:

e 93,33% possuem como religido de batismo o catolicismo.

e 66,70% pertencem atualmente ao catolicismo, contra 14,70% ao espiritismo

e 14,70% que professam nao pertencer a religiao alguma.

o 24% dizem frequentar a sua igreja uma vez por semana; 22,67%
quinzenalmente e 16% mensalmente. Ou seja, 62,67% frequentam com
uma certa regularidade as Instituicbes religiosas, contra 13,33% que né&o

frequentam em data alguma.

3 Na época da aplicagio da pesquisa definitiva, fomos procurar a profa Dra Iara Gustavo de Castro, estatistica
e consultora da PUCSP, para delimitar com ela o nimero de questiondrios que deveriam ser aplicados em
cada data. Diante do projeto e do numero de entrevistadores, ela sugeriu que fizéssemos, pelo menos 30
entrevistas por data, pois seria este 0 nimero minimo para se obter qualquer resultado estatistico significativo.



e 53,33% simpatizam com o espiritismo e 16% com a umbanda, contra

13,33% que nao simpatizam com religido alguma.

e 48% ja frequentaram apenas a umbanda e 10,67% frequentaram a
umbanda e o candomblé ao mesmo tempo. Ou seja, 58,67% ja
frequentaram alguma vez tanto a umbanda e quanto o candomblé, contra

36% que nunca frequentaram nenhuma das duas religides.

e 62,67% acreditam nao haver obje¢cdes por parte de sua religido em ser
devoto ou admirador de lemanja, contra 25,3% que acreditam que ajam

objegoes.

e 30,87% costumam fazer seu ritual a lemanja com velas, 30,20% com flores

e 26,19% com oragdes, preces, pensamentos, ovagao ou intengao.

e 28,83% costumam homenagear lemanja quando esta perto do mar, 36,94
invocam apenas no ano novo ou no dia 08 de dezembro e 11,71% quando

sente vontade e 9,91% quanto te algo para pedir.

e 57,33% dizem conhecer um pouco da histéria de lemanja, contra 37,33%

que confessaram nao conhecer nada.

e 64% nao possuem nenhuma imagem ou objeto que lembre lemanja, contra

20% que dizem possuir alguma coisa.

e 18,40% dos pedidos a lemanja sao de natureza de paz, tranquilidade,
serenidade, harmonia e calma, 18% pedem saude, 14,80% assuntos
relativos a familia, 14% assuntos relativos ao trabalho e 8,80% pedem

prosperidade, progresso e sucesso, saude e dinheiro.
e 86,67% ja fizeram pedidos anteriores a lemanja.

o 89,33% tiveram seus pedidos atendidos.

A partir desta fase, passamos a indagar qual seria o perfil das pessoas que
responderam ao questionario. Quando falamos em devogéo a santos ou de uma

religiosidade de cunho popular, tendemos a imaginar uma classe socioecondmica



pouco privilegiada. Mas, eis o resultado que nossa pesquisa aponta, como

tendéncia.

Perfil
e 58,67% dos entrevistados eram mulheres, contra 41,33% dos homens.

e 26,67% dos entrevistados estavam na faixa dos 50 anos, 20% na faixa dos
20 anos, 18,67 na faixa dos 30 anos, 17,33% na faixa dos 50 anos, 14,67%
acima dos 60 anos e 2,67% entre 10 e 20 anos. Apesar do perfil se
relativamente homogéneo, podemos considerar, na verdade, que a faixa

entre 30 e 60 anos concentra-se a maior numero de fiéis, ou seja, 62,67 %.
e 60% dos entrevistados eram casados, contra 25,33% dos solteiros.

e 70,66% possuem filhos, sendo que 25,33% possuem dois filhos, 24%
possuem apenas um, 13,33% possuem trés filhos e 4% possuem de quatro

em diante, contra 29,33% que nao possuem filhos.

o 52% possuem até o segundo grau completo, 28% até o terceiro grau
completo e 6,67% sao pds-graduados, contra 13,33% até o primeiro grau

completo.
e 98,67% dos entrevistados sao brasileiros, contra apenas uma chilena.

e 4267 sido da cidade de Sao Paulo, 17,33 de Santos, 5,33% da Praia

Grande e 4% de Campinas. Ninguém professou pertencer a zona rural.

e As profissdes aparecem das mais diversas areas, onde podemos destacar

trés grandes grupos: comércio, industria e profissionais autbnomos.

De posse da sintese do perfil dos entrevistados, podemos compartilhar
com o leitor, algumas conclusées que chegamos a respeito da devogédo ou
admiracdo a lemanja no contexto da cultura e do catolicismo popular da pos-

modernidade. Notemos que ha uma tendéncia da devog¢ao feminina. A grande



maioria dos individuos constituiram familias, sdo casados, com filhos e possuem
no minimo o segundo grau completo. Residem em cidades de médio e grande
porte e possuem empregos que refletem o poder aquisitivo da classe média.
Portanto, o estigma de que devogdes populares estariam necessariamente ligadas
a devotos de classes socioeconOmicos menos privilegiados € questionada em
nossa pesquisa que aponta uma tendéncia da classe média nos cultos
devocionais. As classes mais € menos abastardas aparecem nas extremidades
dos resultados dos dados estatisticos. Se nos pensarmos sobre o enfoque da
pos-modernidade, o enunciado acima colabora com a suposicdo de que a
sociedade contemporédnea tem acesso aos meios mais modernos de
comunicagao, que contemplam a televisdo, inclusive a TV a cabo e a rede mundial
de comunicacéao eletrénica, como a Internet. A memoaria eletrénica, a velocidade, o
transitério e o descartavel, sinais destes tempos cheios de paradoxos e dilemas
atingem em cheio as relagdes pessoais e o contato que os individuos estabelecem
com a sua religidao, que deixam de professar uma ortodoxia religiosa para construir

sua religiosidade influenciada por esses valores pés-modernos.

1.2 O Orixa lemanja: fendbmeno Novaeirista ou uma Santa do catolicismo

popular?

Diante dos resultados desta pesquisa, muitas questdes surgiram. A fonte de
nossas preocupacdes em entender o que levava um individuo ndo praticante das
religides afro-brasileiras a cultuar e homenagear lemanja ampliou para uma outra
indagacgédo. Se o culto a Rainha do Mar, como comumente é chamada, estaria
mais proximo da religiosidade popular, fortemente influenciada pelo catolicismo
tradicional ou se ela estaria melhor respaldada dentro dos movimentos da Nova
Era. De partida, sabiamos que ambos as visbes discursos estavam em
conformidade com o movimento da pdés-modernidade, onde as novas formas ou
tendéncias do “ser”’ religioso sao sincréticas e polissémicas, marcadas pela
diversidade, pluralidade de credos, o transito religioso e sem grandes amores pela

submissao hierarquica as instituicdes religiosas. Mas, que também buscam um
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sentido existencial, individualista e subjetivo, centrada no individuo e no seu

cotidiano, muitas vezes, utilitarista, consumista e pratico.

A religido na pos-modernidade € um tema que sucintas controvérsias. Ha
quem diga que o0 homem pds-moderno néo é religioso ou que a poés-modernidade
€ o tumulo da fé, ou ainda, que instaurou-se uma fé sem Deus, onde a crenga se
transforma em uma busca psicolégica, que ndo se desemboca em nenhum Ser
transcendente. 4 Na verdade, aponta Queiroz, existe uma outra corrente que
interpreta a pos-modernidade como uma fase de transicdo e um periodo
inacabado da histéria humana e que, portanto, a religidao e o sagrado também
estariam nesta efervescéncia, vivenciando ainda muitos valores tradicionais, ao
mesmo tempo que, novas posturas sdo tomadas, num clima em que emergem
muitos mais paradoxos e contradicdes do que certezas.® E neste carater de
transitoriedade, de fenbmeno migratério da fé, em busca de novos credos e novas
formas de expressar o sagrado que vamos procurar entender a devogado a

lemanja.

Observamos durante a aplicagdo dos questionarios que havia uma gama
razoavel de variedades no modo de cultuar lemanja. Notamos que aqueles que
pertenciam as religides afro-brasileiras, ao prestarem homenagem a essa
entidade, o faziam de maneira mais elaborada, com comidas e sacrificios
especificos deste orixa, bem como, apresentavam-se vestidos com roupas
brancas, com colares referentes as cores dela ou de outros deuses africanos. Por
outro lado, os nao adeptos destas religibes tinham, como caracteristicas,
oferendas mais simples, como flores e velas, que nem sempre eram das cores da
Senhora dos Mares, além de colocar outros objetos menos comuns aos pés da
estatua, como roupas, imagens de santas da Igreja Catdlica e pequenos objetos

pessoais que nao pertenciam necessariamente ao seu culto.

Um exemplo desta flexibilidade na conduta e na homenagem que se faz a
lemanja, encontramos com uma jovem mae de dois filhos, solteira, que possuia

como religido de batismo o catolicismo, mas que hoje professava nao pertencer a

4 Jose J. QUEIROZ, Interfaces do Sagrado: em véspera do milénio, p.14.
5 1bid., p 15.
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nenhuma religido. Ao indagarmos porque ela havia colocado aquela roupa de
crianga junto aos pés de lemanja, bem como, o porqué da oragado e do sinal da

cruz que precederam tal gesto, ela respondeu.

Gratidao. E a roupa simboliza um pouco do muito que ela me deu..
Quando o meu filho era pequeno teve muitos problemas. Nasceu antes do
tempo, passou dois meses internado... parada respiratoria...varios problemas.
Entdo pedi ajuda a ela e fui atendida. E hoje ele estd bem? Sim, ndo tem

mais nada.®

Conforme expusemos no segundo capitulo, os ndo devotos das religides
afro-brasileiras também se vestiam de maneira bastante informal e variada.
Constatamos a presenca desde pessoas vestidas com roupas de banho, com uma
cadeira de praia em uma das maos e um vaso de flor na outra, depositar a
oferenda a lemanja, fazer o sinal da cruz e seguir para o seu banho de sol, como
também pessoas emocionadas, rezando, muitas vezes ajoelhadas, em absoluto
estado de concentragcdo. No caso acima relatado, a jovem ma&e possuia uma
bandana na cabeca e roupas do estilo indiano, o que estava de acordo com

nossas observagoes.

Ao analisamos este fato a luz da perspectiva novaeirista encontramos
alguns elementos que poderiam justificar sua insergdo neste movimento, bem

como, nos deparariamos com dados que em seguida o refutariam. Vejamos:

Dentro de um contexto globalizante, a Nova Era, movimento mistico sem
carater institucional, € um fenémeno relacionado a “religiosidade do eu”’, onde
fundamentalmente os individuos adotam uma de suas varias filosofias, uma vez
gue nao se trata ainda de um movimento organizado. Seus adeptos vém de estilos

de vida com tendéncias e concepgdes diferentes, porém de forma geral, acreditam

¢ Resposta dada a pergunta nimero 08 do questionario: O que esse(s) objetos(s) ou oracao
significa(m) ou simboliza(m) para a senhor(a)? E corresponde a sétima entrevistada feminina

do dias 5 a 7 de dezembro.
" Paul HEELAS, A Nova Era no contexto cultura, Religido & Sociedade, 17/1 (2):15.
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que todas as religides sao expressdes de uma mesma realidade interior, 0 que
acaba fornecendo um conjunto de caminhos, com variagdes diferentes, mas que
se amalgamam através do conceito central de uma religiosidade interior e
individual. E, apesar deste ser o cerne fundamental, comum a todas as correntes,
podemos destacar duas vertentes principais que buscam, dentro do movimento,

duas concepgoes e realizacdes opostas entre si.

A primeira, que faz da filosofia novaeirista um principio de ser e viver no
mundo. Sua vida estaria em conexao com a natureza e com a ordem césmica. As
‘normas” de conduta estabelecidas por esse movimento, utilizadas no seu dia a
dia, seriam levadas com mais rigor e seriedade. Neste bloco estaria segundo
Heelas, os seguidores mais “sérios” da religiosidade do “eu”, cujas as coisas do
coragao, da fala, do amor, da sabedoria ou da energia e do poder, prosperariam
de modo inversamente proporcional ao engajamento do mundo capitalista. No
grupo estariam os adeptos contra-culturais da Nova Era, que ansiariam pelo
retorno ao “natural” e o desapego aos valores materiais, em busca da unidade, da

centelha divina e da espiritualidade pura.

A segunda grande vertente estd mais centrada e relacionada a fins
consumistas e utilitaristas, fazendo deste bloco o foco de nosso interesse, pois
poderiamos em parte, entender o culto a lemanja. Neste segmento o discurso é
caracterizado pela linguagem da iniciativa individualista e explora os poderes do
‘eu” como um fim para atingir o sucesso, seja material ou espiritual. Esta
abordagem, formulada por um numero consideravel e crescente de organizagdes
da ala de prosperidade da Nova Era enfatiza que o melhor dos dois mundos,
material e espiritual podem ser desfrutados. No intuito de alcangar seus objetivos
utilizam até do ferramental psicoldgico para aflorar as potencialidades individuais.
A diferenca fundamental deste, para o primeiro grupo considerado mais
“‘naturalista”, € que os novaeiristas desta seg¢do estdo intimamente ligados a

dindmica utilitaria da modernidade capitalista.
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Apesar da Nova Era ter sua religiosidade inspirada na pré-modernidade,
seu discurso, ainda que nao na pratica, € bastante destradicionalizado, ou seja,

sua tradicional voz “exterior”’ perde sua autoridade. Segundo Heelas...

Destradicionalizacio é o processo por meio do qual tais vozes deixam
de ser ouvidas. Elas sao substituidas pela “autoridade” do individuo utilitario.
A Nova Era é destradicionalizada na medida em que transcende as vozes do
passado, bem como as vozes da ordem estabelecida da sociedade e da
cultura contemporanea. Os ditames de todos os “outros” superiores do EU,
que colaboram na construgdo do ego, devem ser rejeitados em favor da

autoridade que vem do Eu.?

Sendo assim, as doutrinas, dogmas e moralidades codificadas da
religiosidade tradicional perdem o valor e a fé religiosa € concebida como algo
inteiramente humano, que ndao depende mais da existéncia de um Deus. Trata-se
de uma posig¢ao poés-tradicional, na medida em que a sabedoria humana, por si so,

serve de base para a criagao da espiritualidade. O autor ainda acrescenta:

Em suma, alguns temas basicos da Nova Era — a rejeicdo do que ha
de “exterior” nas “crengas” (que se limitam a alimentar o ego) em favor de um
expressivissimo ligado as fontes espirituais — implicam que as doutrinas

religiosas tradicionais sdo necessariamente encaradas de modo negativo. °

Num grau significativo, o discurso novaeirista € pos-tradicional e boa parte
dele é contrario a8 modernidade, portanto, pos-moderno.’® Porém, mesmo se
cercando do conceito da religiosidade do “eu”, encontramos na sua esséncia 0s

antiqlissimos ensinamentos Upanishads'' e elementos culturais extraidos das

8 1bid., p.23-24.

% 1bid., p.24.

01dib., p.25.

' Para aprofundar no conhecimento do que vem a serds tradigdes orientais, sugerimos a leitura da dissertagdo
de Miriam Morata MORAES, Relacgéo Atman - Brahman eixo estrutural dos Upanisad, defendido na PUC-
SP, em 1999.
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diferentes tradigcbes orientais e indigenas na composicdo do seu discurso.
Portanto, sendo estes ensinamentos milenares ou modernos uma articulagdo e

uma releitura é feita na sua utilizagao pela Nova Era.

Podemos concluir que, a forma, mais do que o sentido em que é focada a
religiosidade e a filosofia deste movimento é pds-moderno, pois repete uma
atitude de consumo analoga a sociedade de consumo, sendo incorporado ao
cotidiano como um recurso cultural e pratico. Isto quer dizer que, mesmo que nao
nos consideremos adeptos deste movimento, por vezes, podemos utiliza-los para
fins decorativo, recreativo, medicinal e organizacional. E, sem que nos
apercebamos, podemos terminar por adquirir no nosso cotidiano certas

caracteristicas da Nova Era com incrivel naturalidade.

Neste sentido, podemos entender que o culto a lemanja sofra um certo
contagio deste movimento, visto que, os ndo adeptos das religides afro-brasileiras
fazem suas oracdes e homenagens de maneira bastante individualizada, as vezes
recreativas, outras utilitarias, sem a preocupagdo de seguir uma ritualistica
especifica. E importante lembrar também que lemanja é um orixa representante
da deusa-natureza e que carrega em si este duplo aspecto. Ela apresenta a
realidade terrestre e as profundidades abissais dos mares. Em nenhum conto,
mito ou lenda é dito que ela tenha vindo do céu, mas a sua apari¢ao se da sempre
das aguas profundas. Segundo Reginaldo Prandi'?, o culto aos orixas femininos se
completa com lemanja. Ela € uma das mées primordiais e esta presente em
muitos mitos que falam da criagcdo do mundo. Portanto, se um dos pilares da Nova
Era também contempla a relagdo com a natureza, com o feminino e com a deusa,
sem duvida, lemanja e o seu ritual podem ser interpretados como parte deste

contexto, pois...

Esse movimento de “re-encantamento” do mundo, que se observa nas
novas formas de crer, ao mesmo tempo que questiona as religides

transcendentes, que se fundam sobre a dualidade e a disjungédo entre as

12 Reginaldo PRANDI, Mitologia dos Orixas, passim.
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ordens da natureza e do sobrenatural, também resgata elementos das
tradigbes religiosas fundadas sobre a sacralizagdo do mundo e da natureza.
Nao se trata, no entanto, da volta a um sagrado fundante do social, mas de
uma recriacdo de um mundo que, embora autbnomo em sua base estrutural,

esta habitado por deuses, forgas, energias, mistérios, magias.'3

Porém, aqui esbarramos numa questao que é fundamental na Nova Era. Ja
nao expusemos anteriormente que este € um movimento destradicionalizado? Ou
seja, o individuo deve buscar a autoridade interna e deixar de ouvir as vozes
exteriores, pois a fé religiosa seria concebida como algo inteiramente humano,
sem a necessidade de doutrinas, dogmas e moralidades codificadas da
religiosidade institucional? Entdo, como justificar este aspecto do culto a lemanja?

Ela ndo seria um simbolo desta voz exterior, ndo levada em conta pela Nova Era?

Acreditamos, salvo melhor juizo, que a ritualizagéo a esta entidade atende
mais uma questdo da religiosidade da pdés-modernidade, com uma chave de
leitura que perpassa pela religiosidade e o catolicismo popular, do que um
fendmeno da Nova Era. Na verdade, em comum, ambos carregam no seu bojo, as
marcas das crises das instituigbes produtoras de sentido, que se afastam dos
modelos institucionais religiosos e da submissao hierarquica, criando uma religiao
utilitaria, pratica e individualista, propria do mundo capitalista, urbano e

contemporaneo.

Outra dimensao que atravessa estes dois universos é a importancia da
emogao'#, valorizada nesta religiosidade pés-moderna e que encontra, tanto nas
praticas do catolicismo popular, quanto nas experiéncias religiosas que emergem
no final de milénio, como um dos sinGbnimos da modernidade religiosa,
contrapondo-se ao crivo da racionalidade e da ortodoxia catequética que

privilegiam o entendimento e a interpretagdo das Sagradas Escrituras.

13 Carlos Alberto STEIL, Catolicismo popular tradicional e acfo pastoral: desafios e perspectivas no
contexto da cultura contemporanea, p.100.
4 1bid., p.97-102.
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A respeito da racionalidade e da irracionalidade na religido, Otto'® faz
consideracdes significativas ao afirmar que toda a concepc¢ao teista principalmente
a idéia crista de Deus, tem como carater essencial compreender a divindade como
espirito, razdo, boa vontade, onipoténcia, unidade de esséncia e consciéncia de si.
Todos estes predicados sao considerados como absolutos e perfeitos quando
aplicados ao divino. E um entendimento racional, pois sdo concepcdes claras e
precisas, acessiveis ao pensamento, a analise e a uma definicdo do que é Deus.
A fé, por sua vez, precisa destas nogdes claras, pois elas dao sustentacdo as
convicgdes no ser humano, em oposi¢ao ao puro sentimento. Porém, contrapde o
autor, ndo podemos esgotar a esséncia da divindade apenas com predicados
racionais. A experiéncia religiosa se faz presente quando captamos ou sentimos o
transcendente, e a partir desta vivéncia, ocorre uma transformacéo no individuo.
Ou seja, apesar do entendimento racional ser importante para a compreensao de
um objeto, ele € sintético e reducionista no momento de percebé-lo. Podemos
correr o risco de matar a percepgédo da experiéncia religiosa, tornando a idéia de
Deus exclusivamente racional se buscarmos o entendimento apenas pela razao.
Otto conclui que a verdadeira compreensao do que vem a ser o Sagrado necessita

0 acréscimo de um outro termo, o sentimento.

Exemplos de manifestacdo deste sentimento aparecem fartamente em
todas as questdes abertas, mas principalmente, na décima sétima pergunta, tanto
para os homens e quanto para as mulheres, de todas as faixas etarias e

condi¢des socio-econdmicas.

17 - Que sentimento o senhor(a) tem quanto cultua ou homenageia lemanja?

Dias Dias Dia Dia
Respostas 5a7Fem|5a7Masc | 31 Fem |31 Masc | Total
Amor 9 8 3 3 23
Paz 7 4 7 1 19
Respeito 2 4 2 4 12
Alegria 7 3 1 11
Fé 2 3 4 9
Alivio / leveza / leve 4 1 3 8

15 Rodolf OTTO, O Sagrado, p.9-15.
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Gratiddo / de agradecimento 4
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Emocéao / Ficar emocionada ou emotiva

Vontade de chorar

Gostar / adorar
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Ternura 1

Decepgéao (ndo foi atendida) 1

Sentimento positivo 1
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Medo (no sentido de nio respeitar os
seus dominios)

O sentimento €& fundamental na religiosidade da pdés-modernidade e vem
contra-balancear com a racionalidade institucionalizada. Porém, ha duas formas
de tratar esta nova concepg¢ao. Enquanto a Nova Era busca uma religiosidade
intrinseca’® do “eu”, sem dogmas ou moralidades codificadas da religiosidade
institucionalizada, a religiosidade popular, extrinseca'’, traz em seu bojo os cultos
e os rituais aos santos e a conversado exdégena por imitagdo, contagio e sugestao.
Lembremos, como dissemos no inicio deste artigo, que a festa a lemanja,
principalmente, na época do Reveillon, € uma festa alegre, contagiante, promovida

e incentivada pela midia em geral e pelas prefeituras, onde o espago sagrado e

16 Edénio VALLE, em seu livro Psicologia e experiéncia religiosa, estabelece a diferenga entre religiosidade
intrinseca e extrinseca. Resumidamente as caracteristicas da religiosidade intrinseca seriam o forte
compromisso pessoal, universalista, ético e amor ao proximo. Seria altruista, humanitaria e nao-egocéntrica,
onde a fé possuiria importdncia central, aceita sem reserva e o credo seguido inteiramente. Aberta a
experiéncia religiosa intensa, vé positivamente a morte e possui sentimentos de poder e capacidade proprios;
p. 270.

17 Do mesmo autor ¢ livro acima citado, entende-se como caracteristicas da religiosidade extrinseca a religido
de conveniéncia, surgida em momentos de crise e necessidade. Etnocéntrica, exclusivista, fechada
grupalmente, sua fé e crencas s@o superficiais e sofrem uma sele¢do subjetiva. Utilitdria, sem visar outras
finalidades, estd a servico de outras necessidades pessoais e sociais. Deus € visto como duro e punitivo e a
visdo da morte é negativa. Ao contrario da religiosidade intrinseca onde o sujeito tem sentimentos de poder e
capacidade propria, aqui, o sentimento é de impoténcia e de controle externo; p. 270.
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profano sdo compartilhados sem distingdo de credos ou classe social. Portanto,
homenagear lemanja ndo é necessariamente sacrificante, ao contrario, pode ser

muito prazeroso, o que torna a conversao exogena uma variante muito provavel.

No entanto, € necessario estabelecermos um consenso entre terminologias,

estamos compreendendo catolicismo popular tradicional como, Steil descreve.

...compreendemos como catolicismo popular tradicional’® um conjunto
de crencas e praticas socialmente reconhecidas e partilhadas por um nimero
significativo de catdlicos, que mantém uma independéncia relativa da
hierarquia eclesiastica e dos quadros intelectuais a ela ligados. De um ponto
de vista subjetivo, podemos entendé-lo como uma maneira religiosa peculiar
de um grupo ou um individuo viver sua fé. Num sentido objetivo, trata-se de
um sistema religioso centrado no culto aos santos, compreendido dentro de
uma loégica contratual de relagbes interpessoais, e mantido por um corpo

difuso de agentes religiosos leigos.?

Segundo Brito?°, a antropologia cultural hd muito nos levou a abandonar a
perspectiva que considerava a cultura brasileira unitaria e coesa. Segundo o

autor...

Hoje, € consenso que nado existe uma cultura brasileira capaz de
englobar todas as manifestacbes materiais e espirituais do povo brasileiro e
gue ‘a admissao do seu carater plural € um passo decisivo para compreendé-
la como um efeito de sentido, resultado de um processo de multiplas

interacdes e oposi¢cdes no tempo e no espago’ (...) O termo ‘popular’ muito

18 O sentido da palavra “tradicional” utilizado por Steil ndo é exatamente 0 mesmo do empregado por Heelas.
Para Steil “catolicismo popular tradicional” estd em oposi¢do a hierarquia eclesidstica e institucionalizada.
Heelas, no entanto, entende como “fé religiosa tradicional” como aquela que ¢ codificada pela doutrina,
dogma e moralidade religiosa teista em oposi¢do a uma sabedoria humana, que por si sd, serviria de base para
a criacdo da espiritualidade.

19 Carlos Alberto STEIL, Catolicismo popular tradicional e acfo pastoral: desafios e perspectivas no
contexto da cultura contemporéanea, p.87.

20 Enjo José da Costa BRITO, A Cultura Popular e o sagrado, in: Jose J. Queiroz, p.102.
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difundido entre cientistas sociais, nasceu da oposi¢ao entre a Igreja do povo e
o clero. Num movimento natural, estendeu-se a cultura produzida e elaborada
pelo povo em oposicao a cultura erudita; nesse caso de cunho clerical. Esse
termo nos diz ser também esta cultura, acima de tudo grupal, supra-

individual.

Entendendo que esta € uma maneira peculiar de um individuo viver sua fé,
podemos justificar entdo o sincretismo e a constante “bricolagem” que se faz
dentro do catolicismo popular, serve para suprir as mais diversas finalidades,
inclusive algumas necessidades imediatas. Apesar de fragmentadas,
assistematicas e em constante transformacao, este tipo de religiosidade possui um
logos e uma coeréncia prépria. Porque a ambiguidade existente neste movimento
nao é so fator de reproducéo social, mas também de resisténcia que preserva um
minimo de consciéncia popular, assim como a fragmentariedade impede a
homogeneizagcdo completa das camadas sociais, abrindo a possibilidade de um

espacgo de autonomia.?'

Ao trazermos tais perspectivas ao nosso objeto de estudo, observamos que
a devogao a Deusa dos Mares sofreu modificagées ao longo do tempo, justamente
por estar inserida neste contexto sincrético e popular. lemanja alcangou tamanha
projecao que chegou a modificar a sua propria imagem. Coberta com um vestido
ou manto azul, linda e de cabelos compridos, ela sai do mar, cheia de luz
representando uma figura extremamente erotizada. Estereotipada para os nao
adeptos das religides afro-brasileiras, como uma grande méae, mas também como
uma mulher jovem, branca, forte e poderosa, ela se parece mais como uma santa
do catolicismo do que com um orixa africano. Seu branqueamento e gradual
similaridade com as santas do catolicismo nos ilustram sua passagem do pante&o
africano para a umbanda e sua posterior inser¢gao ao catolicismo popular. Porém,
uma “santa” que carrega em seu bojo, algumas caracteristicas préprias e
peculiares a um orixa, cuja formagdo ancestral e arquetipica sintetiza as

polaridades luminosa e sombria.

21 Ibid., p.104-105.
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Nas trezentos e setenta e cinco questbes abertas coletadas em nossa
pesquisa de campo, temos inumeros exemplos desta “bricolagem” que os fiéis e
os simpatizantes de lemanja fazem de sua imagem, como pequenas histérias que
tivemos oportunidades de registrar, principalmente entre os dias 5 a 7 de
dezembro, quando pudemos colher outras informacdes complementares a nossa

pesquisa.

Dois exemplos ricos e importantes deste sincretismo encontramos nos
testemunhos abaixo. O primeiro refere-se ao depoimento de um senhor, catélico e
contador aposentado. Ao lhe perguntarmos o significado do seu gesto em colocar

uma estatua de Nossa Senhora Aparecida aos pés de lemanja, ele relatou...

A estatua simboliza minha gratiddo. Por intermédio de Nossa Senhora
Aparecida, lemanja salvou o0 meu netinho. Meu filho veio me visitar... sabe
como é... tomamos umas cervejas, jogamos conversa fora e a gente acabou
se distraindo. De repente cadé o menino? Procuramos e nada, ele tinha
andado na praia e entrado na agua mais na frente. Estava meio fundo para
ele. Antes de encontrar o meu neto pedi a Nossa Senhora Aparecida para
ajudar e escutei uma voz dizendo para pedir a lemanja. Pedi ajuda e um
homem que estava na agua chegou perto do Betinho e puxou para mais perto
da areia. Ele ndo estava se afogando, mas estava indo muito para o fundo...
Agora me diga minha filha, ndo foi lemanja? Nossa Senhora Aparecida,
minha Santa, falou para eu pedir para ela. E porque o senhor trouxe uma
estatua de Nossa Senhora Aparecida para lemanja? Porque as duas séo
maes, protetoras e acho que sdo amigas... ajudam os seus filhos, s6 que

lemanja é a Santa absoluta do mar.??

Esta segunda narrativa foi dada por uma mulher, acima dos 60 anos, viuva,

catolica fervorosa e que foi casada com um pai-de-santo.

22 Resposta obtida na pergunta nimero 08, questionario nimero 15, masculino, referentes aos dia
5 a 7 de dezembro, que indagava: O que esse(s) objetos(s) ou oracao significa(m) ou simboliza(m)
para a senhor(a)?
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Flores significam saude, satisfacdo as gragas alcangadas. As pétalas
das flores sdo os bens alcangados e também homenagem ao marido. Qual
homenagem a senhora faz? Bem minha mae era catdlica daquelas
praticantes e rigidas. Mas eu desde pequenininha sempre tive interesse pela
Umbanda porque tinha um centro perto de casa. As vezes eu pulava a janela
da casa e ia ver o que acontecia |4 e achava tudo muito bonito e interessante.
Teve um dia que eu fui e minha mae ficou sabendo, o resultado foi uma cena
daquelas, apesar da mamae ser boa e carinhosa. Depois eu casei com um
homem que era pai-de-santo. Ele tinha o terreiro dele, mas eu ndo praticava,
continuava como continuo sendo catdlica até hoje. Mas, a gente convivia
muito bem assim até o dia que ele morreu. Viviamos em harmonia. Ele me
respeitava e eu a ele. Assim, quando sinto saudades dele, venho até aqui e
nos pés de lemanja trago flores porque sei que ele gostaria que fosse assim.
E depois, ela é a Nossa Senhora de Conceigcdo de quem gosto muito.
Acredito que tanto lemanja quando Nossa senhora da Conceigcao sejam as
mesmas santinhas. Elas sdo muito poderosas e fazem a vida da gente ficar
melhor. Um exemplo: eu estava angustiada porque néo tinha conseguido
pagar os trés ultimos meses do imposto da prefeitura. Sabia que o prefeito ai
mandar um aviso, aquelas coisas ruins me ameacando... Vim ao mar, com a
imagem de Nossa Senhora na mao. Rezei pelas duas. Dois dias depois o
meu filho que mora em Minas me ligou dizendo que estava pondo um
dinheirinho na sua conta para pagar os impostos e mais R$ 500,00 para
passar o Natal. Quando eu chegar ai quero ver a senhora contente, ele disse.
Mas eu néo tinha falado nada para ele ... Como é que pode? S6 pode ser a

Nossa Senhora da Conceig¢ao e lemanja...

Claramente podemos notar a “bricolagem” da fé nestes depoimentos.
lemanja dos depoentes € uma Santa, a Santa absoluta do mar, amiga de Nossa
Senhora Aparecida e de Nossa Senhora da Concei¢cdo e como elas compartilha a
fé, o poder de protecédo de seus filhos e a admiragdo de seus fiéis, sem que aja
nenhuma espécie de conflito religioso ou existencial. Resgatando alguns dados
macro estatistico da pesquisa, observamos que: dos setenta e cinco questionarios

levantados, 93,33% sao catdlicos, 62,67% n&o vém objecdes ou conflitos com
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suas religides professadas por cultuar lemanja e 90,67% acreditam nos mais
diferentes santos do catolicismo, chegando até em Alan Kardec, Buda e espiritos

indigenas?3.

Observamos também, que a mesma amalgama de credos se repete, quanto
ao tipo de homenagem se faz a lemanja. Por exemplo, as velas (30,87%), as
flores (30,20%) e as oragdes (26,19%) sao as oferendas mais comuns, repetindo

assim, as mesmas homenagens que os devotos fazem as santas do catolicismo.

Vejamos alguns exemplos:

_Vela simboliza a luz. Oragdo € um meio de chegar perto dela, de

Nossa Senhora Aparecida e Santa Rita de Cassia.?

_Oragao simboliza minha fé e um pedido para alcangar graca. Vela
serve para iluminar. Tenho o mesmo costume desde crianga para 0 meu anjo.

E um costume do catélico acender vela é um tipo de luz para o santo.?

_Oracéao simboliza um cumprimento. Fago o sinal da cruz, rezo uma
Ave Maria e um Pai Nosso e pego protecdo. Vela simboliza uma oferenda

espontanea sem pedir nada em troca.?¢

_Oracéao simboliza fé, respeito e submissdo no bom sentido. Como
assim no bom sentido? Devemos louvar Deus, Jesus e os Santos. E normal

acender vela para catolico. Representa Luz e paz.?”

2 Um dado interessante é que ndo foi constatada nas entrevistas, a existéncia de nenhum budista ou adepto
das religides indigenas.

24 Reposta obtida entre os dias 5 a 7 dezembro, feminina, acima dos 60 anos, costureira, questionario 15,
pergunta de nimero 08: O que esse(s) objeto(s) ou oragéo significa(m) ou simboliza(m) para a senhor(a)?.

25 Reposta obtida entre os dias 5 & 7 dezembro, feminina, na faixa dos 50 anos, metalurgica aposentada,
questionario 16, pergunta de nimero 08: O que esse(s) objeto(s) ou oracdo significa(m) ou simboliza(m) para
a senhor(a)?

26 Reposta obtida entre os dias 5 a 7 dezembro, feminina, acima dos 60 anos, contadora aposentada,
questionario 17, pergunta de niimero 08: O que esse(s) objeto(s) ou oragdo significa(m) ou simboliza(m) para
a senhor(a)?
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_Vela significa luz, € um jeito de alcancgar as coisa e iluminar mais o

caminho. Oragdo é um cumprimento para alcangar a Santa.?®

_Oracéo significa protecéo e permissao. Sou surfista, rezo porque entro

no mar e nao quero que ela fique brava porque estou nos seus dominios. Flor

€ um agradecimento, para agradar a Santa.?®

Quando aplicamos as perguntas do questionario da pesquisa de campo

deste estudo, um grande numero de devotos referia a lemanja como santa.

Sindnimos como rainha, deusa, senhora dos mares e mesmo a palavra mulher

eram também frequentes e muito mais significativas do que o nome orixa.

Exemplos claros desta afirmacédo encontram-se nas questdes abertas 18 e 19 que

investigam a representatividade emocional e fisica, respectivamente, de lemanja,

segundo o “olhar” de seus devotos ou admiradores.

A titulo de ilustragcédo, separamos apenas a respostas que contém em varias

denominagdes dadas a lemanja. Como poderemos notar, a palavra orixa nao foi

citada nas questdes abaixo.

18 - O que lemanja representa para o senhor (a)?

Dias Dias Dia Dia
5a7Fem|5a7Masc| 31 Fem | 31 Masc | Total
Respostas
Mae 8 6 2 2 18
Santa (sincretizagdo) 7 5 2 2 16
Deusa / divindade / dona / rainha do mar 3 2 1 1 7
Ela € uma Deusa bonita 1 2 3
Companheira 1 1
Entidade conselheira espiritual 1 1
Guia 1 1

27 Reposta obtida entre os dias 5 a 7 dezembro, feminina, na faixa dos 50 anos, auxiliar de enfermagem
aposentada, questionario 22, pergunta de nimero 08: O que esse(s) objeto(s) ou oracao significa(m) ou

simboliza(m) para a senhor(a)?

28 Reposta obtida entre os dias 5 4 7 dezembro, masculino, na faixa dos 40 anos, funileiro, questionario 02,
pergunta de nimero 08: O que esse(s) objeto(s) ou oragao significa(m) ou simboliza(m) para a senhor(a)?
2 Reposta obtida entre os dias 5 a 7 dezembro, masculino, na faixa dos 20 anos, estudante, questionario 14,
pergunta de nimero 08: O que esse(s) objeto(s) ou oragao significa(m) ou simboliza(m) para a senhor(a)?
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19 - Como o senhor (a) descreveria lemanja?

Dias Dias Dia Dia
5a7Fem|5a7Masc | 31 Fem | 31 Masc| Total
Respostas
Qualidades de lemanja

Santa, Rainha, Dona, Deusa, Senhora 10 3 13
(dos Mares)

Santa (sincretismo) 5 2 4 1 12
Mae boa 2 3 3 1 9
Mulher realizadora 1 1
Uma mulher 1 1
Delicia de pessoa 1 1

Qualidades fisicas de lemanja

Bonita / muito bonita / linda / muito bela 10 10 12 5 37
Moca / jovem 6 2 8 2 18
Sereia, mulher peixe 4 1 5

Estes dados estatisticos vém ao encontro das afirmagdes de Stein que diz

existirem...

. aqueles que se consideram catolicos, sem que isso 0s vincule a
quaisquer compromissos explicitos de ordem religioso-institucional. Neste
mesmo sentido, os vinculos também se diversificam dentro de um espectro
de gradacdes, que vai das formas mais coletivas até as formas individualistas

ou sectarias. 30

Sendo assim, podemos pensar no Orixa lemanja, também como uma santa
do catolicismo popular tradicional pois, ao fragmentar o campo religioso, a
modernidade ndo apenas abre espaco para as novas formas de crer, mas também acaba
resgatando elementos das tradigbes religiosas e miticas que resistiram, & margem da

ideologia da racionalidade cientifico-positivista dominante3!.

Ha ainda quem acredite que lemanja, mais do que um orixa ou uma santa,

€ quase uma religiao. Unterste chega a afirmar que:

30 Carlos Alberto STEIL, Catolicismo Tradicional e Agdo Pastoral: desafio e perspectivas no contexto da
cultura contemporénea, p.90.
31 Ibid., p.88.
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lemanja é expressdo de um mito vivo, cultuada ndo apenas pela
populagdo negra, mas também por um largo circulo da populagdo branca.
“lemanjismo” é hoje uma religido32.(...) Ndo admite templos nem rituais.
Prescinde de lideres e é praticado individualmente de acordo com os

sentimentos de cada crente. 33

No nosso entender, mesmo sendo exageradas as palavras de Unterste
podemos compreender o fendmeno “lemanjismo” como sendo uma forte
expressao da religiosidade pés-moderna. Quem a cultua acredita em seu poder de
ajuda rapida na solugdo dos problemas do cotidiano e na sua capacidade de
acolhimento para o sofrimento. A pesquisa de campo aponta que os pedidos a
Senhora dos Mares mais frequentes s&o: paz e tranquilidade (18,40%), saude
(18,00%), protecéao, cura e ajuda a familia (14,80%), trabalho (14,00%) e dinheiro,
prosperidade e amor (8,80 %). Destes pedidos, 48% disseram que seus apelos
foram atendidos logo, 26,67% algumas vezes atendidos prontamente, outras a
longo prazo, contra apenas 6,67% que disseram ter suas solicitagées atendidas a

longo prazo.

Sincretizada com as Nossas Senhoras dos Navegantes (BA), Candeias
(RS), Conceigao (SP e RJ), muitos daqueles que cultuam lemanja também sao
fieis de Nossa Senhora Aparecida, A Virgem Maria — mae de Jesus. Porém, é
interessante observarmos que muitos dos devotos de lemanja, também cultuam e
acreditam nos santos das aflicdes ou das causas impossiveis. S&do Judas Tadeu
invocado como santo dos desesperados e aflitos, das causas sem solugéo ou
perdidas aparece quinze vezes na pesquisa. Santo Expedido que ajuda pessoas
com problemas urgentes e de dificil solugdo € citado nove vezes. Santa Rita de
Cassia popular no mundo inteiro por ser padroeira, junto com Sao Judas Tadeu,
dos casos impossiveis aparece seis vezes, para ilustrar apenas alguns dos 36

santos citados na pesquisa.

32 Nio acreditamos que o “lemanjismo”, termo utilizado por Unterste, seja uma religido. Pensamos ser esta
uma afirmagdo um tanto exagerada. Mas, estamos partindo do pressuposto que o culto a Iemanja é um
fendmeno crescente dentro da religiosidade brasileira.

33 UNTERSTE, 1973, Der Mythos der Iemanja, in: Pedro Iwashita, op.cit p.35.
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O resultado nos indica que a lemanja também corresponde ao apelo da
pos-modernidade, onde a religiosidade € centrada no individuo e no seu cotidiano,
muitas vezes, utilitarista e pratica. Seja no papel de uma das méaes primordiais do
pantedo africano, ou ainda, como santa catolica, ela é capaz de abarcar e atender
seus filhos nos momentos aflitivos, proporcionando-lhe a cura, o conforto e a

esperanca esperados para o aqui e agora.

Dentre as respostas obtidas em nossas questdes abertas, selecionamos
uma histdria relatada por uma avo, catélica, comerciantes de velas e que atribui a

cura de uma doenga desconhecida que o seu neto sofria a lemanja.

No fundo eu agradego, nado fago pedido. Acontecendo ou nao eu
agradeco. Hoje vim pedir uma protegao porque vou operar quarta-feira minha
vista esquerda. Mas posso contar uma histéria? Tenho um neto de 08 anos
que teve problema de hérnia com um més. Depois problema de vista. Agora
pouco tempo, dois anos atras um problema na barriga. Meu filho levou no
médico, porque gragas a deus tem boa situagao financeira. Tudo que vocé
pode imaginar foi feito, exames diversos. Via um carogo, mas ndo era cancer.
Fez ressonancia e ndo dava em nada. Abriu um tumor do outro lado da
barriga e doia. Depois outro perto do umbigo e ndo sabiam mais o que fazer.
Minha nora é descrente de tudo, mas meu filho foi procurar uma benzedeira.
Depois foi a duas federagdes. Uma pedia de um lado, a outra do outro.
Devido o problema do tumor meu filho ndo deixava o meu neto entrar nem na
piscina, nem no mar, meu neto numa época tinha até dreno no tumor. Mas
um dia eles vieram passar ferias na col6nia de férias da policia militar e o
meu neto pediu para ir para a areia. Com dé meu filho deixou e 0 meu neto
comecgou a brincar na agua, tomou banho de mar e acabou sarando sem
saber como, nem o porqué. Eu acho que é gragas a lemanja... a agua do mar

curou. E a cura foi rapida? Minha filha foi muito rapida, um milagre mesmo...>*

34 Reposta obtida entre os dias 5 a 7 dezembro, feminino, na faixa acima dos 60 anos, comerciante
de velas, questionario 02, pergunta de numero 12: Porque o senhor(a) faz pedidos ou homenagens
a lemaja?
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Mais uma vez, respaldamo-nos nas palavras de Steil, que corrobora com

estes dados por nos levantados quando diz...

Muitas das praticas do catolicismo popular tradicional estéo
efetivamente relacionadas com questdes terapéuticas e que se configuram,
em alguma medida, como parte de um sistema de cura. Um sistema, que
pode abranger, desde rituais massivos com grande ocorréncia de fiéis, como
os santuarios, até procedimentos mais restritos e individualizados, realizados

no espacgo doméstico por benzedores e benzedeiras populares. 3°

Portanto, partindo desta afirmacdo, quem cultua lemanja de fato esta
procurando uma ajuda exterior ou projetando nela um poder que a pessoa julga
nao ter, mas que a entidade possui. Pois, ela garantiria vitéria sobre os espiritos
malignos, a posse da felicidade nesta vida, tendo como super-acréscimo o bem-
estar na vida apés a morte. Ndo querendo nos aprofundar num argumento da
psicologia analitica neste momento, mas utilizando-se dele como exemplificagao,
lemanja é um simbolo de conexdo, ou melhor, de fungdo transcendente para
aqueles que a cultuam, pois fundada em dados reais e imaginarios ou racionais e
irracionais, lanca uma ponte sobre a brecha existente entre o consciente e o
inconsciente3®. E esta experiéncia mistica vivenciada pelos devotos ou admiradores
de lemanja que faz dela um icone religioso da pés-modernidade. O que sustenta a

religido ou religiosidade de um povo € a experiéncia mistica.

Retomemos aos estudos de Paleari®’, no qual abordou a umbanda e sua
vinculagdo com o catolicismo popular. O autor afirma, que a base do poder
simbdlico da crenca umbandista se alimenta e estrutura do catolicismo popular,
pois a umbanda que seduz os fiéis catdlicos é aquela que pertence a Cristo. O

catolicismo popular por sua vez, préximo desta vertente umbandista impregnada

35 Carlos Alberto STEIL, Catolicismo popular tradicional e acdo pastoral: desafios e perspectivas no
contexto da cultura contemporanea, p. 101.

36 Carl G. JUNG, A psicologia do inconsciente, p. 72.

37 Giorgio PALEARI, Umbanda: aspectos da identidade e do campo religiosos, a partir do discurso do
produtor especializado e sua vinculagéo com o catolicismo popular, p. 229-247.
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dos valores cristdos se beneficia da maior acessibilidade dos fiéis com os lideres
religiosos, mas principalmente, da maior eficacia e rapidez na solugcdo dos
problemas, que os fiéis acreditam ter. Por isso, ndo ha conflito ideolégico e
qualquer possivel ambiguidade acaba se tornando complementaridade de fé. Os
catdlicos ao acreditarem que a sua religiao ndo se opde a crenga em lemanja,
legitima qualquer ato magico de ajuda praticado a ela. Lembremos que a umbanda
sincretizada com o catolicismo popular é cheio de mediadores, devotos,
benzedeiras, sacerdotes e santos. E que, tantos os santos quanto os orixas sao

entidades intermediarias entre o sagrado e o profano.

Segundo Brito®...

O fendmeno mistico ndo tem patria, nem religido, estando presente
em todas as culturas, inclusive popular. Dificil € reconhecé-lo (...) a andlise da
experiéncia do sagrado a nivel popular pede a ruptura de um circulo viciosos
que apropriou e domesticou o sagrado. Apropriagédo intimista, burocratica,

elitista e machista.

Do ponto de vista do catolicismo popular, o culto aos santos, no caso, a
devogao a lemanja significa uma esperanga a vida, em contrapartida a um Deus
cruel. Como intermediadora entre o Deus supremo e os humanos ela representa a
possibilidade do sim a vida. Isso nos aponta uma demanda da religiosidade atual,
que busca no sagrado a fonte de sua saude, equilibrio psiquico e bem-estar
pessoal, centrado no “aqui e agora” e ndo mais numa recompensa para O
sacrificio apos a morte. Estas s&o caracteristicas do final de milénio e da dindmica

de privatizagao da religido na pés-modernidade.

Ainda, segundo Steil...

3% Enio José da Costa BRITO, A Cultura Popular e o sagrado, in: José J. Queiroz, p.109.
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O catolicismo popular tradicional tem sido caracterizado pelo peso
atribuido por seus devotos aos rituais, em oposi¢cao a formas religiosas que
privilegiam o compromisso ético e o conhecimento teoldgico e biblico. (...) O
esforgo por construir um culto adequado aos parametros estabelecidos pela
cultura racionalista dominante levou esses agentes a desvalorizar os rituais
como um elemento significativo da experiéncia religiosa. Na contramao dessa
tendéncia, o catolicismo popular tradicional ndo apenas manteve os seus
rituais tradicionais, mas inventou outros, para conferir sentido a acgao

humana.3®

A modernidade abriu a possibilidade para multiplas escolhas e
pertencimentos religiosos e no caso do catolicismo popular, o sincretismo ou a
bricolagem religiosa parece ndo se constituir num drama de consciéncia para os
seus devotos, que utilizam um universo de representacdo simbdlica, proveniente
de diferentes sistemas religiosos com configuragcdes pessoais, capazes de garantir
uma maior protecdo para aqueles que buscam uma resposta a suas aflicbes. A
vitalidade das formas intermediarias atesta a funcionalidade de aspectos
ritualisticos e magicos que influenciam parte consideravel do “continuum”
religioso?®, caracteristico da fase transitéria da vida religiosa, fundada no
urbanismo e no capitalismo*'. Contribuindo com esta idéia, Brand&o*? afirma que
nos tempos atuais o individuo passou a ser o construtor de sua religiosidade e
vincula-se a uma instituicio apenas de maneira formal. No entanto, esta
vinculagdo formal € importante porque segundo Carvalho*® estar inserido num
determinado grupo Ihe da a sensagao de pertenca, de contemporaneidade e o faz,
ao mesmo tempo, estar vinculado aos centros produtores de sentido, sem estar
repetindo ou reproduzindo o tradicional. Ao contrario, o pds-moderno apropria-se

de elementos tradicionais da religido e os re-interpreta a partir de uma visao

3 Carlos Alberto STEIL, Catolicismo popular tradicional e acdo pastoral: desafios e perspectivas no
contexto da cultura contemporanea, p.100.

40 Candido Procépio Ferreira de CAMARGO, Kardecismo e Umbanda, p.15.

41 Ibid., p.92.

42 Carlos Rodrigues BRANDAO, A crise das institui¢des tradicionais produtoras de sentido, p.25-41.

43 José Jorge CARVALHO, O encontro de velhas e novas religides, p.77-82.
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secular do campo religioso, onde a idéia de consumo ou de mercado é

predominante.

Podemos entender, portanto, que o ritual a lemanja, entre aqueles que néo
pertencem as religides afro-brasileiras € um exemplo de religiosidade atual,
atrelada ao catolicismo popular. Ndo concordamos com a colocagao de Unterste
que o “lemanjismo” seja uma religido em crescimento. lemanja, sincretizada com
as santas do catolicismo é uma forma de religiosidade popular catodlica em
expansao, o que vem a coroar o sentido do religioso na contemporaneidade, pois
atende a nova expectativa do individuo religioso, que busca um sentido existencial
individualista, espiritualista e subjetivo, muitas vezes, consumista, mas também,
um sentido maior da existéncia do que a pura e simples racionalidade do que

venha a ser o Sagrado.
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